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القراءات جمع قراءة، والقراءة مصدر سماعي لقرأ، تقول: قرأ يقرأ قراءة، وقرآنا، وقرءًا، والقرء في اللغة الجمع والضم، 

الحوض: إذا جمعته، وسميت القراءة قراءة لأن القارئ يجمع الحرف مع الحرف فتكون الكلمة، والكلمة  تقول قرأت الماء في

 مع الكلمة فتكون جملة والجملة مع الجملة. فهو يقرأ بجميع ذلك كله .

 القراءات اصطلاحًا:

ت وعلم القراءات كالفرق بين يخلط كثير من الباحثين بين تعريف القراءات وتعريف علم القراءات، والفرق بين القراءا

 القرآن الكريم وعلوم القرآن الكريم 

فالقراءة: هي مذهب من مذاهب النطق بالقرآن الكريم؛ يذهب إليه إمام من الأئمة مذهباً يخالف غيره مع اتفاق الروايات 

 والطرق عنه، سواء أكانت هذه المخالفة في نطق الحروف أم في نطق هيئاتها.

 كلمة القرآنية له مسميات هي:ومذهب النطق بال

 قراءة، رواية، طريق، وجه.

 فالقراءة: ما نسب إلى أحد أئمة القراءات إذا اتفقت الروايات والطرق عنه.

 والرواية: ما نسب إلى الأخذ عن هذا الإمام ولو بواسطة.

 والطريق: ما نسب إلى الآخذ عن الراوي ولو نزل.

 راءة يثبت عليها وتؤخذ عنهوالوجه: ما نسب إلى تخير القارئ من ق
قال السيوطي: "الخلاف إن كان لأحد الأئمة السبعة أو العشرة أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرق عنه، فهو قراءة، 

 وإن كان للراوي عنه، فرواية، أو لمن بعده فنازلًً فطريق، أو لأعلى هذه الصفة تعريف علم القراءات:

 وأما علم القراءات:

م يعرف به كيفية النطق بالكلمات القرآنية، وطريق أدائها اتفاقاً أو اختلافاً مع عزو كل وجه لناقله، أو "علم بكيفية فهو: عل

ا لناقله"  .2أداء كلمات القرآن واختلافها معزوًّ

 موضوعه:

 كلمات القرآن الكريم من حيث أحوال النطق بها، وكيفية أدائها.

 استمداده:

 ترة عن علماء القراءات إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم.النقول الصحيحة والمتوا

 حكمه:

 فرض كفاية تعلمًا وتعليمًا.

 ثمرته وفائدته:
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العصمة من الخطأ في النطق بالكلمات القرآنية، وصيانتها عن التحريف والتغيير، والعلم بما يقرأ به كل إمام من الأئمة 

 قرأ به.القراء، والتمييز بين ما يقرأ به، وما لً ي

 مكانته:

علم القراءات من أجل العلوم قدرًا، وأعلاها منزلة، لًتصاله بأشرف الكتب السماوية وأفضلها على الإطلاق، وهو القرآن 

 الكريم، 

قال القسطلاني: فإن القرآن ينبوع العلوم ومنشؤها، ومعدن المعارف ومبدؤها، ومبنى قواعد الشرع وأساسه، وأصل كل علم 

تشراف على معانيه لً يتحقق إلً بفهم وصفه ومبانيه، ولً يطمع في حقائقها التي لً منتهى لغرائبها ودقائقها إلً ورأسه، والًس

 بعد العلم بوجوه قراءته، واختلاف رواياته، ومن ثم صار علم القراءات من أجل العلوم النافعات. 

 نشأة علم القراءات:

القراءات، فمن المعلوم أن القرآن الكريم نزل أول ما نزل في غار حراء قبل ليس هناك تاريخ مقطوع به عند العلماء لنزول 

 :2الهجرة بنحو ثلاث عشرة سنة، أما القراءات نفسها فاختلف العلماء في بدايتها على قولين

 الأول:

 أنها نزلت في مكة المكرمة.

تعدد القراءات. ولً دليل على نزول القراءات لأن الآيات منه ما هو مكي ومنها ما هو مدني، وفي المكي ما في المدني من 

 المكية في المدينة وانفرادها بالنزول؛ فتبقى على الأصل.

ويدل على ذلك حديث اختلاف عمر مع هشام بن حكيم. رضي الله عنهما. لأنهما اختلفا في قراءة سورة الفرقان، وهي مكية، 

 فدل على أن نزول القراءات كان في مكة أيضًا.

 الثاني:

 أنها نزلت في المدينة النبوية.

لأن القراءات نزلت للتيسير على الأمة؛ بسبب اختلاف اللهجات، ولم تكن الحاجة إليها قائمة إلً بعد الهجرة؛ لدخول القبائل 

 المجاورة والبعيدة في الإسلام، وغموض بعض الألفاظ التي بغير لهجتهم.

 ات كان في المدينة ولم يثبت شيء من ذلك في مكة.في القراء -رضي الله عنهم-ولأن اختلاف الصحابة 

وهناك من جمع بين القولين؛ بأن بداية نزول القراءات كان بمكة مع بداية نزول القرآن، لكن الحاجة لم تدع إلى استخدامها، 

لت في الإسلام لوحدة اللغة في مكة وما جاورها "لسان قريش"، واختلاف اللهجات إنما حدث بعد الهجرة في المدينة حين دخ

 قبائل متعددة بلهجات مختلفة.

وسواء كان نزول القراءات بمكة أو بالمدينة، إلً أنها مرت بمراحل حتى وصلت إلينا نستطيع أن نرسمها كما يلي: لمراحل 

 التي مر بها علم القراءات: 

 المرحلة الأولى:
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وأمره الله تعالى أن  -عليه السلام-آن عن طريق جبريل القراءات كما يتلقى سائر القر -صلى الله عليه وسلم-تلقى الرسول 

نْ رَب ِّكَ{  لَ إِّليَْكَ مِّ سوُلُ بلَ ِّغْ مَا أنُْزِّ تقَْرَأهَُ عَلىَ النَّاسِّ عَلَى مُكْثٍ{  1يقرأ على الناس: }يَا أيَُّهَا الرَّ  .2}وَقرُْآناً فرََقْنَاهُ لِّ

ن يقرؤهم القرآن خمس آيات بالغداة وخمس آيات بالعشى، وربما أقرأ حق التبليغ، وكا -صلى الله عليه وسلم-فبلغه الرسول 

 صحابيًّا بحرف وأقرأ آخر بحرف آخر، وكان كل صحابي يقرأ بما سمعه من الرسول صلى الله عليه وسلم.

قرآن، أن يقرئ بعضهم بعضًا، فكان إذا أسلم رجل دفعه إلى أحد الصحابة ليعلمه ال -صلى الله عليه وسلم-وأمر الرسول 

صلى الله عليه وسلم إلى -وكان يرسل بعض أصحابه إلى القبائل لتعليمهم القرآن، وإذا هاجر رجل إلى المدينة دفعه الرسول 

 من يحفظه القرآن؛ وبهذا تكونت جماعة من الصحابة عرفت بالقراءة وحفظ القرآن عدد من الصحابة: 

 المرحلة الثانية

دت كثير من قبائل العرب، فجهز الخليفة أبو بكر رضي الله عنه الجيوش لقتال المرتدين، بعد وفاته عليه الصلاة والسلام ارت

وقتل في هذه الحروب عدد كبير من القراء؛ خشي الصحابة أن يذهب شيء من القرآن بذهاب حفظته، فجمعوه في مصحف 

 واحد بجميع قراءاته.

 المرحلة الثالثة:

الردة، اتجهت جيوش المسلمين لنشر الإسلام، فدخل في الإسلام أمم مختلفة، بعد القضاء على المرتدين وانتهاء حروب 

في البلدان المفتوحة يعلمون أهلها القرآن، وكان كل صحابي يعلم القرآن حسبما تلقاه عن  -رضي الله عنهم-وانتشر الصحابة 

 ومن ثم اختلف  -صلى الله عليه وسلم-الرسول 

 المرحلة الرابعة:

ابعين وتابعي التابعين كرسوا حياتهم، وقصروا جهودهم على قراءة القرآن وإقرائه، وتعليمه وتلقينه، وعنُوا أن جماعة من الت

العناية كلها بضبط ألفاظه، وتجويد كلماته، وتحرير قراءاته، وتحقيق رواياته، وكان ذلك شغلهم الشاغل وغرضهم الهادف 

هم، وأجمع المسلمون على تلقي قراءاتهم بالقبول، ولم يختلف عليهم حتى صاروا أئمة يقتدى بهم، ويرحل إليهم، ويؤخذ عن

 .1اثنان، ولتصديهم للقراءة وجمعهم لها نسبت إليهم

قال القسطلاني: "ثم لما كثر الًختلاف فيما يحتمله الرسم، وقرأ أهل البدع والأهواء بما لً يحل لأحد تلاوته، وفاقًا لبدعتهم، 

ُ مُوسَى تكَْلِّيمًا{ ]النساء: الآية كمن قال من المعتزلة: }وَكَلَّ  ل ِّينَ{ 164مَ اللََّّ ذَ الْمُضِّ [ بنصب الهاء، ومن الرافضة }وَمَا كُنْتُ مُتَّخِّ

[ بفتح اللام، يعنون أبا بكر وعمر، رأى المسلمون أن يجمعوا على قراءات أئمة ثقات تجردوا للاعتناء 51]الكهف: الآية 

كل مصر وجه إليه مصحف أئمة مشهورين بالثقة، والأمانة في النقل، وحسن الدراية،  بشأن القرآن العظيم، فاختاروا من

وكمال العلم، أفنوا عمرهم في القراءة والإقراء، واشتهر أمرهم وأجمع أهل مصرهم على عدالتهم فيما نقلوا، والثقة فيما 

ري: "ونعتقد أن معنى إضافة كل حرف من قرءوا ولم تخرج قراءتهم عن خط مصحفهم النقل في التابعين وتلقال ابن الجز

حروف الًختلاف إلى من أضيف إليه من الصحابة وغيرهم، إنما هو من حيث إنه كان أضبط له، وأكثر قراءة وإقراءً به، 

وملازمة له، وميلًا إليه، لً غير ذلك. وكذلك إضافة الحروف والقراءات إلى أئمة القراءة ورواتها المراد بها: أن ذلك 

رئ، وذلك الإمام اختار القراءة لذلك الوجه من اللغة، حسب ما قرأ به فآثره على غيره، وداوم عليه، ولزمه، حتى اشتهر القا

وعرف به، وقصد فيه، وأخذ عنه؛ فلذلك أضيف إليه دون غيره من القراء، وهذه الإضافة: إضافة اختيار، ودوام ولزوم، لً 

 قراء في الأمصار واشتهر في كل مصر عدد منهم:إضافة اختراع ورأي واجتهاد وكثر عدد ال
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 ففي مكة:

 ابن أبي مليكة وغيرهم. -رضي الله عنهما-مجاهد بن جبر، طاوس بن كيسان، عطاء بن أبي رباح، عكرمة مولى ابن عباس 

 وفي المدينة:

ان وعطاء ابنا يسار، سعيد بن المسيب: عروة بن الزبير، عمر بن عبد العزيز، ابن شهاب الزهري، زيد بن أسلم، سليم

 وسالم بن عبد الله بن عمر وغيرهم.

 وفي الكوفة:

علقمة بن قيس، مسروق بن الأجدع، أبو عبد الرحمن السلمي، والنخعي، والشعبي، وعمرو بن شرحبيل، والأسود بن يزيد، 

 وسعيد بن جبير، وغيرهم.

 وفي البصرة:

وسي، ونصرابن عاصم، ويحيى بن يعمر، وأبو العالية الرياحي، الحسن البصري: ومحمد بن سيرين، وقتادة بن دعامة السد

 وجابر بن زيد، وأبو رجاء العطاردي وغيرهم.

 وفي الشام:

المغيرة بن أبي شهاب المخزومي صاحب عثمان، وخليفة بن سعد صاحب أبي الدرداء، ويحيى بن الحارث الذماري، وعطية 

 بن قيس الكلابي وغيرهم.

 اء، حتى أصبحت القراءات وجمعها والعناية بها علمًا مستقلاًّ كعلوم الشريعة الأخرى.وغير ذلك كثير من القر

 تسبيع السبعة:

وكما رأيت فإن القراء بلغوا المئات بل الآلًف من القراء الحفاظ المتقنين، وقد تصدى عدد من العلماء للكتابة والتأليف عن 

قراءات خمسة وعشرين قارئاً. وألف أحمد بن جبير الأنطاكي هـ" كتابًا جمع فيه 224القراء، فألف أبو عبيدة "ت

هـ" كتابه الثمانية، وألف ابن جرير 324هـ" كتاباً جمع فيه قراءات خمسة من القراء، وألف أبو بكر الداجاني "ت258"ت

مؤلفات لم تنتشر هـ" كتابه "القراءات" وذكر فيه أكثر من عشرين قارئاً، وألف غيرهم كثير، إلً أن هذه ال324الطبري "ت

هـ" كتابه "السبعة" واقتصر فيه على جمع المتواتر من قراءات سبعة من القراء، 324أو تشتهر فلما ألف أحمد بن مجاهد "ت

وكان هو نفسه حجة في القراءات وإمامًا ثقة ثبتاً، اشتهر كتابه وحظي بالقبول، وتداوله العلماء، واشتهر هؤلًء السبعة حتى 

 أن القراء سبعة، وأن القراءات سبع، وزاد التوهم فاعتقد آخرون أن القراءات السبع هي الأحرف السبعة!!توهم بعض الناس 

وأخذ بعض العلماء على ابن مجاهد اختياره للسبعة؛ لما في ذلك من الإيهام، فقال أبو العباس أحمد بن عمار المهدوي: "لقد 

على العامة بإيهامه كل من قل نظره أن هذه القراءات هي المذكورة في  فعل مسبع هذه السبعة ما لً ينبغي له، وأشكل الأمر

. وقال القراء في الشافي 1الخبر؛ "أي حديث الأحرف السبعة" وليته إذاقتصر نقص عن السبعة أو زاد ليزيل الشبهة"

رين، فانتشر وأوهم أنه لً "التمسك بقراءة سبعة من القراء دون غيرهم ليس فيه أثر ولً سنة، وإنما هو من جمع بعض المتأخ

 .2تجوز الزيادة على ذلك، وذلك لم يقل به أحد"
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هـ" سر اختيارهم سبعة فقال: ليكونوا على وفق مصاحف الأمصار السبعة، وتيمناً 437وقد علل مكي بن أبي طالب "ت

 .3راء أكثر من أن يحصىبأحرف القرآن السبعة، ثم قال: على أنه لو جعل عددهم أكثر أو أقل لم يمنع ذلك؛ إذ عدد الق

في ذلك بأنه لم يقتصر على هؤلًء السبعة إلً بعد اجتهاد طويل  -رحمه الله تعالى-وقد دافع كثير من العلماء عن ابن مجاهد 
ومراجعة متأنية في الأسانيد الطوال، وكان موفقاً في اختياره الذي حظي بموافقة جمهور العلماء والقراء وتأييدهم؛ حيث إن 

 لروايات في القراءات أدت إلى ضرب من الإضراب عند طائفة من القراء غير المتقنينكثرة ا
 

فقد حاول بعضهم أن يختار من القراءات لنفسه خاصة فينفرد بها، فقطع ابن مجاهد عليهم الطريق، ودرأ عن القراءات 

لم يسع إلى أن يختار لنفسه قراءة تحمل وحسن قصده أنه  -رحمه الله-كيدهم، وعن القراء اضطرابهم، ومما يدل على نزاهته 

عنه، وحين سئل عن ذلك أجاب: "نحن أحوج إلى أن نعمل أنفسنا في حفظ ما مضى علينا أئمتنا أحوج منا إلى اختيار حرف 

 .4يقرأ به من بعدنا"

 وقد أطلت الحديث عن هذه المرحلة لأهميتها، وكثرة المؤلفات والقراء، واتساع علم القراءات فيها. 

 مرحلة التدوين في القراءات: -المرحلة الخامسة

اختلف العلماء في أول من ألف في علم القراءات، وذهب الكثيرون إلى أن أول من ألف في علم القراءات هو أبو عبيد القاسم 

. ثم هـ"90هـ" وقيل: يحيى بن يعمر "ت255هـ"، وقال ابن الجزري: إنه الإمام أبو حاتم السجستاني "ت224بن سلام "ت

ازدادت المؤلفات في القرن الثالث، وبلغت ذروتها في القرنين الرابع والخامس، ثم فتر التأليف بعد ذلك حتى القرن التاسع 

 حيث قل التصنيف وصارت جهود العلماء تكاد أن تنحصر على شرح منظومة الشاطبي 

 ومن أهم المؤلفات في القراءات قديمًا وحديثاً: 

 مكن استيفاؤها ولً يسعنا إلً ذكر النزر اليسير منها:وهي كثيرة جدًّا لً ي

 هـ"، وقد طبع بتحقيق د. شوقي ضيف.324السبعة: لأبي بكر أحمد بن محمد بن مجاهد "ت -1

 هـ"، طبع بتحقيق أيمن سويد في مجلدين.399التذكرة في القراءات الثمان: لًبن غلبون "ت -2

 هـ" طبع في مجلد واحد بتحقيق سبيع حمزة حاكمي.381مهران "ت المبسوط في القراءات العشر: لأبي بكر بن -3

 هـ".437الكشف عن وجوه القراءات السبع لأبي محمد مكي بن أبي طالب "ت -4
 
 هـ" طبع في مجلد واحد.444التيسير في القراءات السبع: لأبي عمرو الداني "ت -5

 هـ"، طبع بتحقيق د. عبد المجيد قطامش في مجلدين.540الإقناع في القراءات السبع: لأبي جعفر ابن الباذش "ت -6

هـ" نظم فيها كتاب 590حرز الأماني ووجه التهاني المعروفة بـ"الشاطبية"، وهي منظومة للإمام القاسم الشاطبي "ت -7

 التيسير للداني، وشرحها عدد من العلماء وطبعت كثيرًا.

 هـ".1403لفتاح القاضي "تالوافي في شرح الشاطبية في القراءات السبع: عبد ا -8

 هـ"، طبع في مجلدين بتحقيق محمد سيد جاد الحق.748معرفة القراء الكبار: لأبي عبد الله الذهبي "ت -9



 Page 7 قمر الهيلا
 

 هـ"، طبع في مجلدين، واعتنى به المستشرق ج. برجستراسر. 833غاية النهاية في طبقات القراء: لًبن الجزري "ت -10

 شروط القراءة الصحيحة:

القراءات شروطًا أو ضوابط للقراءة الصحيحة، جمعها ابن الجزري وحررها، وفصل القول فيها حتى صارت وضع علماء 

 تنسب إليه واقترنت باسمه. قال في الطيبة:

 فكل ما وافق وجه نحو ... وكان للرسم احتمالًً يحوي

 وصح إسناداً هو القرآن ... فهذه الثلاثة الأركان

ذه لو أنه في السبعة وفصل القول في ذلك في كتابه "النشر في القراءات العشر" فقال: "كل وحيثما يختل ركن أثبت ... شذو

قراءة وافقت العربية ولو بوجه، ووافقت أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالًً، وصح سندها، فهي القراءة الصحيحة التي لً 

ا القرآن، ووجب على الناس قبولها، سواء كانت عن يجوز ردها ولً يحل إنكارها، بل هي من الأحرف السبعة التي نزل به

الأئمة السبعة، أم عن العشرة، أم عن غيرهم من الأئمة المقبولين،  ومتى اختل ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها 

السلف ضعيفة أو شاذة أو باطلة، سواء كانت عن السبعة أم عمن هو أكبر منهم؛ هذا هو الصحيح عند أئمة التحقيق من 

والخلف، صرح بذلك الإمام أبو عمرو الداني، ونص عليه مكي بن أبي طالب، وأبو العباس والمهدوي، وأبو شامة.. وهو 

 مذهب السلف الذي لً يعرف عن أحد منهم خلافه".

 وبهذا يظهر أن ضوابط  أو شروط القراءة الصحيحة ثلاثة هي:

 موافقة اللغة العربي ولو بوجه من الوجوه

 موافقة اللغة العربية ولو بوجه من الوجوه.الأول: 

فلا بد أن توافق القراءة اللغة العربية، ولً يلزم أن توافق الأفشى في اللغة؛ بل يكفي أن توافق أي وجه من أوجه اللغة، قال 
عليه أم مختلفاً ابن الجزري: "وقولنا في الضابط "ولو بوجه" نريد وجهًا من وجوه النحو؛ سواء كان أفصح أم فصيحًا مجمعاً 

 فيه اختلافاً لً يضر مثله، إذا كانت القراءة مما شاع وذاع وتلقاه الأئمة بالإسناد الصحيح؛  
 

 
 
 

 المحاضرة الثانية

 تابع القراءات والقراء
 شروط القراءة الصحيحة:

ل فيها حتى صارت وضع علماء القراءات شروطًا أو ضوابط للقراءة الصحيحة، جمعها ابن الجزري وحررها، وفصل القو

 تنسب إليه واقترنت باسمه. قال في الطيبة:

 فكل ما وافق وجه نحو ... وكان للرسم احتمالًً يحوي

 وصح إسناداً هو القرآن ... فهذه الثلاثة الأركان
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ل: "كل وحيثما يختل ركن أثبت ... شذوذه لو أنه في السبعة وفصل القول في ذلك في كتابه "النشر في القراءات العشر" فقا

قراءة وافقت العربية ولو بوجه، ووافقت أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالًً، وصح سندها، فهي القراءة الصحيحة التي لً 

يجوز ردها ولً يحل إنكارها، بل هي من الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن، ووجب على الناس قبولها، سواء كانت عن 

م عن غيرهم من الأئمة المقبولين،  ومتى اختل ركن من هذه الأركان الثلاثة أطلق عليها الأئمة السبعة، أم عن العشرة، أ

ضعيفة أو شاذة أو باطلة، سواء كانت عن السبعة أم عمن هو أكبر منهم؛ هذا هو الصحيح عند أئمة التحقيق من السلف 

و العباس والمهدوي، وأبو شامة.. وهو والخلف، صرح بذلك الإمام أبو عمرو الداني، ونص عليه مكي بن أبي طالب، وأب

 مذهب السلف الذي لً يعرف عن أحد منهم خلافه".

 وبهذا يظهر أن ضوابط  أو شروط القراءة الصحيحة ثلاثة هي:

 موافقة اللغة العربي ولو بوجه من الوجوه

 الأول: موافقة اللغة العربية ولو بوجه من الوجوه.

ية، ولً يلزم أن توافق الأفشى في اللغة؛ بل يكفي أن توافق أي وجه من أوجه اللغة، قال فلا بد أن توافق القراءة اللغة العرب

ابن الجزري: "وقولنا في الضابط "ولو بوجه" نريد وجهًا من وجوه النحو؛ سواء كان أفصح أم فصيحًا مجمعاً عليه أم مختلفاً 

اه الأئمة بالإسناد الصحيح إذ هو الأصل الأعظم والركن فيه اختلافاً لً يضر مثله، إذا كانت القراءة مما شاع وذاع وتلق

الأقوم، وهذا هو المختار عند المحققين في ركن موافقة العربية، فكم من قراءة أنكرها بعض أهل النحو، أو كثير منهم، ولم 

ئكُْمْ" ْ 1يعتبر إنكارهم، بل أجمع الأئمة المقتدى بهم من السلف على قبولها كإسكان "بَارِّ ، ونحوه.. وضم، 2مُرْكُمْ"، و"يأَ

"4، ونصب "كُنْ فيََكوُنَ"3"الْمَلائِّكَةُ اسْجُدوُا" { 6،.. ووصل "وَإِّنَّ الْياَسَ"5، وخفض "وَالأرَْحَامِّ .. وغير 7، وألف }إِّنْ هَذاَنِّ

ى في اللغة، ذلك. قال أبو عمرو الداني في كتابه جامع البيان. "وأئمة القراء لً تعمل في شيء من حروف القرآن على لأفش

والأقيس في العربية، بل على الأثبت في الأثر، والأصح في النقل والرواية، وإذا ثبت عنهم لم يردها قياس عربية، ولً فشو 

 لغة؛ لأن القراءة سنة متبعة يلزم قبولها والمصير إليها الثاني: موافقة أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالًً.

تعمدوا كتابته بطريقة تشتمل على  -رضي الله عنه-عندما كتبوا القرآن في عهد عثمان  -نهمرضي الله ع-وذلك أن الصحابة 

إما صراحة أو احتمالًً، وأي قراءة لً توافق رسم المصحف فإن  -صلى الله عليه وسلم-جميع القراءات الثابتة عن الرسول 

التي لً يعرفها الصحابة ليست بقراءة صحيحة، فمن ذا  ذلك يعني أن الصحابة لً يعرفونها وإلً لكانوا قد كتبوها، والقراءة

!! قال ابن الجزري: "ونعني بقولنا بـ"موافقة أحد المصاحف" -رضي الله عنهم-الذي يدعي معرفة قراءة لً يعرفها الصحابة 

ُ وَلَداً" في البقرة تاَبِّ ب 1ما كان ثابتاً في بعضها دون بعض، كقراءة ابن عامر "قاَلوُا اتَّخَذَ اللََّّ برُِّ وَبِّالْكِّ دون واو، "وَبِّالزُّ

" نْ  2الْمُنِّيرِّ ي مِّ بزيادة الباء في الًسمين ونحو ذلك، فإن ذلك ثابت في المصحف الشامي، وكقراءة ابن كثير "جَنَّاتٍ تجَْرِّ

 في الموضع الأخير من سورة براءة بزيادة "من"، فإن ذلك ثابت في المصحف المكي.. 3تحَْتِّهَا الْأنَْهَارُ"

وقولنا بعد ذلك: "ولو احتمالًً" نعني به ما يوافق الرسم ولو تقديرًا؛ إذ موافقة الرسم قد تكون تحقيقًا وهو الموافقة الصريحة، 

وقد تكون تقديرًا وهو الموافقة احتمالًً، فإنه قد خولف صريح الرسم في مواضع إجماعًا؛ نحو "السموات والصلحات، واليل، 

" فإنه كتب والصلوة، والزكوة، والر بوا".. وقد توافق بعض القراءات الرسم تحقيقًا ويوافقه بعضها تقديرًا نحو "مَلِّكِّ يوَمِّ الد يِّنِّ

 بغير ألف في جميع المصاحف. فقراءة الحذف تحتمله تحقيقاً وقراءة الألف محتملة تقديرًا.

 الثالث: صحة الإسناد
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الضابط عن مثله كذا حتى تنتهي، وتكون مع ذلك مشهورة عند أئمة قال ابن الجوزي "نعني به أن يروي تلك القراءة العدل 

 هذا الشأن الضابطين له

 غير معدودة عندهم من الغلط أو مما شذ بها بعضهم.

وقد شرط بعض المتأخرين التواتر في هذا الركن، ولم يكتف فيه بصحة السند، وهذا مما لً يخفى ما فيه، فإن التواتر إذ ما 

وجب قبوله وقطع بكونه قرآنًا سواء وافق الرسم أم خالفه،  -صلى الله عليه وسلم-ف متواترًا عن النبي ثبت من أحرف الخلا

 وإذا اشترطنا التواتر في كل حرف من حروف الخلاف أنواع القراءات:

لبلقيني إلى ، وقسمها ا1اشتهر لدى المتأخرين خاصة علماء أصول الفقه تقسيم القراءات إلى نوعين: متواتر وشاذ أو آحاد

، وقد حرر السيوطي من كلام متقن لًبن الجزري أن القراءات أنواع هيروف الخلاف 2ثلاثة أقسام: متواتر وشاذ وآحاد

 انتفى كثير من أحرف الخلاف الثابت عن هؤلأول: المتواترة:

الطرق في نقله عن السبعة وهو ما رواه جمع لً يمكن تواطؤهم على الكذب عن مثلهم إلى منتهى السند ومثاله: ما اتفقت 
 } وهي قراءة متواترة قرأ بها عاصم والكسائي ويعقوب  1وهذا هو الغالب في القراءات وكقوله تعالى: }مَالِّكِّ يَومِّ الد يِّنِّ

 وخلف وقرأ الباقون بحذف الألف "مَلِّكَ يوَْمِّ الدين
 

 الثاني: المشهور.

 والعربية، واشتهر عند القراء فلم يعدوه من الغلط ولً من الشذوذ.وهو ما صح سنده ولم يبلغ درجة التواتر ووافق الرسم 

 ومثاله ما اختلفت الطرق في نقله عن السبعة، فرواه بعض الرواة عنهم دون بعض.

تِّ وأمثلة ذلك كثيرة في فرش الحروف من كتب القراءات كالمتواتر، ومثالها: قراءة أبي جعفر: "مَا أشَْهَدْناهُمْ خَلْقَ السَّمَاوَا

ل ِّينَ عَضُداً" ذَ الْمُضِّ مْ وَمَا كُنْتُ مُتَّخِّ هِّ بفتح التاء في "وما كنت" وقرأها الباقون "وما كنتُ"، وبلفظ  1وَالْأرَْضِّ وَلً خَلْقَ أنَْفسُِّ

 الجمع في "ما أشهدناهم" وقرأها الباقون بالإفراد الثالث: الآحاد

 ر الًشتهار المذكور، وهذا النوع لً يقرأ به، ولً يجب اعتقاده.وهو ما صح سنده، وخالف الرسم أو العربية، أو لم يشته

 لذلك باباً أخرجا فيه شيئاً كثيرًا صحيح الإسناد. 2والحاكم في مستدركه 1وعقد الترمذي في جامعه

قرأ  -صلى الله عليه وسلم-ومن ذلك ما أخرجه الحاكم في مستدركه من طريق عاصم الجحدري عن أبي بكرة أن النبي 

 .3كئين على رفائف خضر وعباقري حسان""مت

-رضي الله عنهما: "وكان أمامهم ملك يأخذ كل سفينة صالحة غصبًا" بزيادة صالحة وقراءة ابن مسعود -وكقراءة ابن عباس 

ياَمُ ثلََاثةَِّ أيََامٍ مُتتَاَبِّعاَتٍ"  .1رضي الله عنه: "فصَِّ

 ع ذلك، وأجاز بعض العلماء ذلك فيما لً يجب من القراءة.واختلف في حكم القراءة بها في الصلاة والجمهور على من

أما الًحتجاج بها في الأحكام الشرعية فحكمها حكم أحاديث الآحاد يحتج بها ونفاه الشافعي وأثبته أبو حنيفة واحتج به وبنى 

 عليه وجوب التتابع في صوم كفارة اليمين بقراءة ابن مسعود وهي آحاد الرابع الشاذ:
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يصح سنده ونقل ابن الجوزي عن مكي بن أبي طالب في تعريف الشاذ أنه: ما نقله غير ثقة، أو نقله ثقة، ولً  وهو: ما لم
وجه في العربية، والمؤلفات في القراءات الشاذة كثيرة، ومن أمثلة ما نقله غير ثقة. كما قال ابن الجزري. كثير مما في كتب 

يكَ بِّبَدنَِّكَ{ ننحيك بالحاء المهملة، الشواذ مما غالب إسناده ضعيف، كقراءة ابن ال سميفع وأبي السمال وغيرهما في }ننَُج ِّ
بفتح سكون اللام.. وكالقراءة المنسوبة إلى أبي حنيفة رحمه الله "إنما يخشى اَلله من عباده  1"وتكون لمن خَلفََك آية"

بها إليه وتكلف توجيهها، وإن أبا حنيفة لبريء برفع الهاء ونصب الهمزة.. وقد راج ذلك على أكثر المفسرين ونس 2العلماءُ"
منها. ومثال ما نقله ثقة، ولً وجه له في العربية، ولً يصدر مثل هذا إلً على وجه السهو والغلط وعدم الضبط، ويعرفه 

 الأئمة المحققون والحفاظ الضابطون وهو قليل جدًّا، بل لً يكاد يوجد، وقد جعل بعضهم منه رواية خارجة عن نافع
 بالهمز وما رواه يحيى عن ابن عامر من فتح ياء "الخامس: الموضوع 3"معائش"

وهي التي لً أصل لها، أي ما روي بلا إسناد، وذلك أن القراءات توقيفية، قال ابن الجزري: "وبقي قسم مردود أيضًا، وهو 
 ما وافق العربية والرسم ولم ينقل البتة، فهذا رده أحق، ومنعه أشد، والسادس:

 المدرج. 
كقراءة سعد بن  1وهذا النوع مما أضافه السيوطي إلى أنواع القراءات، ويريد بها "ما زيد في القراءات على وجه التفسير"

رضي الله عنهما: -، وقراءة ابن عباس 2أبي وقاص رضي الله عنه: "وله أخ أو أخت من أم" أخرجها سعيد بن منصور
وقراءة ابن الزبير "ولتكن منكم أمة يدعون  3بكم في مواسم الحج" أخرجها البخاري"ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلًا من ر

إلى الخير ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ويستعينون الله على ما أصابهم" "وهذه الزيادة تفسير من ابن الزبير 
 وكلام من كلامه غلط فيه بعض الناقلين فألحقه بألفاظ القرآن"

عن ابن الجزري قوله: "وربما كانوا يدخلون التفسير في القراءات إيضاحًا وبياناً لأنهم محققون لما تلقوه ثم نقل السيوطي 
قرآناً فهم آمنون من الًلتباس، وربما كان بعضهم يكتبه معه، وأما من يقول: إن بعض  -صلى الله عليه وسلم-عن النبي 

 فسَّر؟ حكم هذه القراءات:الصحابة كان يجيز القراءة بالمعنى فقد كذبراءته أم 
 وقد لخص الأستاذ عبد الفتاح القاضي حكم هذه القراءات فأجاد حيث قال:

"والحاصل أن القراءة إن خالفت العربية أو الرسم فهي مردودة إجماعًا، ولو كانت منقولة عن ثقة مع أن ذلك بعيد، بل لً 
 يكاد يوجد".

 تر فهي مقبولة، إجماعًا.وإن وافقت العربية والرسم ونقلت بطريق التوا
وإن وافقت العربية والرسم ونقلت عن الثقات بطريق الآحاد فقد اختلف فيها، فذهب الجمهور إلى ردها وعدم جواز القراءة 

 بها في الصلاة وغيرها. سواء اشتهرت واستفاضت أم لً.
 

ا إذا لم تبلغ حد وذهب مكي بن أبي طالب وابن الجزري إلى قبولها وصحة القراءة بها، بشرط اشته ارها واستفاضتها، أم 
 الًشتهار والًستفاضة فالظاهر المنع من القراءة بها إجماعًا.

ومن هنا يعلم أن الشاذ عند الجمهور ما لم يثبت بطريق التواتر، وعند مكي ومن وافقه ما خالف الرسم أو العربية ولو كان 
 ه غير ثقة، أو نقله ثقة ولكنه لم يبلغ درجة الًستفاضة والشهرة.منقولًً عن الثقات، أو ما وافق الرسم والعربية ونقل

إلى أن قال: وإذ قد علمت أن القراءة الشاذة لً تجوز القراءة بها مطلقًا فاعلم أنه يجوز تعلمها وتعليمها، وتدوينها في الكتب، 
القول بصحة الًحتجاج بها،  وبيان وجهها من حيث اللغة والإعراب والمعنى واستنباط الأحكام الشرعية منها على

 .1والًستدلًل بها على وجه من وجوه اللغة العربية، وفتاوى العلماء قديمًا وحديثاً مطبقة على ذلك والله تعالى أعلم

"قلت" وبقي النوعان الخامس والسادس وهما الموضوع والمدرج، ولً يخفى تحريم القراءة الموضوعة أو العمل بها، أما 

 ير وليست بقرآن، فلا تقرأ وإنما تستنبط بها الأقراء: التعريف: القراء جمع قارئ وهو على ثلاث مراتب:المدرجة فهي تفس

 المبتدئ: وهو من شرع في الإفراد إلى أن يفرد ثلاثاً من القراءات.

 المتوسط: إلى أربع أو خمس.

 المنتهي: وهو من عرف من القراءات أكثرها وأشهرها.

 بالقراءات، رواها مشافهة، فلو حفظ الشاطبية مثلًا فليس له أن يقرأ بما فيها  تاريخ القراء:أما المقرئ فهو: العالم 
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يرجع عهد القراء الذين أقاموا الناس على طرائقهم في التلاوة إلى عهد الصحابة رضي الله عنهم فقد اشتهر بالإقراء عدد 

قاه عنهم عدد كبير من التابعين بالمشافهة أيضًا. وذكر الذهبي وتل -صلى الله عليه وسلم-كبير منهم تلقوه مشافهة من الرسول 

 أن المشتهرين بإقراء القرآن من الصحابة سبعة هم: -رحمه الله تعالى-

 عثمان بن عفان رضي الله عنه. -1

 علي بن أبي طالب رضي الله عنه. -2

 أبي بن كعب رضي الله عنه. -3

 عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. -4

 د بن ثابت رضي الله عنه.زي -5

 أبو موسى الأشعري رضي الله عنه. -6

 أبو الدرداء عويمر بن زيد رضي الله عنه. -7

وأخذ عنهم عرضًا،  -صلى الله عليه وسلم-ثم قال رحمه الله تعالى: "فهؤلًء الذين بلغنا أنهم حفظوا القرآن في حياة النبي 

د جمع القرآن غيرهم من الصحابة؛ كمعاذ بن جبل، وأبي زيد، وسالم مولى أبي وعليهم دارت أسانيد قراءة الأئمة العشرة. وق

حذيفة، وعبد الله بن عمر، وعتبة بن عامر، ولكن لم يتصل بنا قراءتهم، فلهذا اقتصرت على هؤلًء السبعة رضي الله 

 .2عنهم"

 ا ذكرنا فيما مضى.وأخذ عن هؤلًء الصحابة خلق كثير من التابعين في كل بلد من بلدان المسلمين كم

 واشتهر سبعة من القراء هم الذين ترجم لهم ابن مجاهد في كتابه السبعة، وألحق بهم ثلاثة من القراء أما السبعة فهم:

"هـ" تابعي جليل أخذ القرآن عن المغيرة بن أبي شهاب 118 -8ابن عامر "أبو عمران عبد الله بن عامر اليحصبي

نه قرأ على عثمان نفسه، وهو إمام أهل الشام وقاضيهم، وهو قاضي دمشق في عن عثمان رضي الله عنه وقيل: إ

 خلافة الوليد بن عبد الملك وراوياه هشام وابن ذكوان "بواسطة".

هـ" انتهت إليه رئاسة الإقراء في الكوفة قرأ على زر بن حبيش على عبد الله 127-00عاصم بن أبي النجود "أبو بكر" " -3

أبي عبد الرحمن السلمي الذي قرأ على علي بن أبي طالب رضي الله عنه وراوياه شعبة وحفص "بلا  بن مسعود، وقرأ على

 واسطة".

هـ" ليس في السبعة أكثر شيوخًا منه، قرأ على الحسن 154-68أبو عمرو بن العلاء "زبان بن العلاء البصري" " -4
ن كثير المكي، وعكرمة مولى ابن عباس، وابن محيص، البصري، وأبي العالية وسعيد بن جبير وعاصم بن أبي النجود واب

وراوياه  -رضي الله عنهما-ونصر بن عاصم، ويحيى بن يعمر وقرأ أبو العالية على عمر بن الخطاب وأبي بن كعب 
 الدوري والسوسي بواسطة "".

ن إمام المسجد النبوي. أخذ هـ" إمام دار الهجرة، وكا169-70نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم المدني "أبو رويم" " -5
القراءة عن جماعة من التابعين كأبي جعفر وعبد الرحمن الأعرج، وبلغ شيوخه السبعين وهم أخذوا عن ابن عباس وأبي بن 

 كعب وأبي هريرة رضي الله عنهم. وراوياه قالون وورش "بلا واسطة".
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الكسائي "علي بن حمزة  -يحيى بن وثاب على هـ" قرأ علي الأعمش على 158-80حمزة بن حبيب الزيات الكوفي " -6
هـ" كان من أعلم الناس بالنحو، أخذ القراءة عن حمزة الزيات وابن أبي ليلى وعيسى 189-119النحوي الكوفي" "

 الهمداني، وقرأ عيسى على عاصم وراوياه أبو الحارث والدوري "بلا واسطة".
 وأما الثلاثة تكملة العشرة فهم:

هـ" إمام أهل المدينة أخذ عن ابن عباس وأبي هريرة رضي الله عنهم عن أبي بن 130-د بن القعقاع" " أبو جعفر "يزي -1
 كعب، وراوياه ابن وردان وابن جماز.

 هـ" إمام أهل البصرة وراوياه رويس وروح.215-117أبو محمد "يعقوب بن إسحاق " -2

" راءة الكوفيين وراوياه إسحاق وإدريس. هـ" وقراءته في اختياره لم تخرج عن ق229-150خلف بن هشام 
 

 وأما الأربعة تكملة الأربعة عشر فهم:
 هـ".123-ابن محيصن المكي"  -1
 هـ".202-128اليزيذي "أبو محمد يحيى بن المبارك اليزيدي البصري" -2
 هـ".110-21الحسن البصري " -3
 هـ".148-60الأعمش أبو محمد سليمان بن مهران الكوفي " -4

 القراءات: حكم هذه
 للعلماء في هذه القراءات أقوال:

الأول: أن قراءات السبعة متواترة، والقراءات الثلاث المتممة للعشر آحاد ومثلها ما يكون من قراءات الصحابة، وما بقي فهو 
 شاذ.

 الثاني: أن العشر متواترة وغيرها شاذ.
ن السبع أو العشر أو الأربع عشرة، ويريدون بالضابط توفر الثالث: أن المعتمد في ذلك هو الضوابط؛ سواء كانت القراءة م

أركان القراءة الصحيحة التي سبق ذكرها، قالوا: "فإذا اجتمعت هذه الثلاثة في قراءة وجب قبولها، بن حبيش على عثمان 
ن العشرة، أم وعلي وابن مسعود رضي الله عنهم وراوياه خلف وخلاد "بواسطة" وحرم ردها، سواء كانت عن السبعة، أم ع

 عن غيرهم من الأئمة المقبولين نص على ذلك الداني والمهدوي، ومكي، وأبو شامة، وغيرهم
 وأما الأربعة تكملة الأربعة عشر فهم:

 هـ".123-ابن محيصن المكي"  -1
 هـ".202-128اليزيذي "أبو محمد يحيى بن المبارك اليزيدي البصري" -2
 هـ".110-21الحسن البصري " -3
 هـ".148-60عمش أبو محمد سليمان بن مهران الكوفي "الأ -4

 حكم هذه القراءات:
 للعلماء في هذه القراءات أقوال:

الأول: أن قراءات السبعة متواترة، والقراءات الثلاث المتممة للعشر آحاد ومثلها ما يكون من قراءات الصحابة، وما بقي فهو 
 شاذ.

 الثاني: أن العشر متواترة وغيرها شاذ.
لثالث: أن المعتمد في ذلك هو الضوابط؛ سواء كانت القراءة من السبع أو العشر أو الأربع عشرة، ويريدون بالضابط توفر ا

أركان القراءة الصحيحة التي سبق ذكرها، قالوا: "فإذا اجتمعت هذه الثلاثة في قراءة وجب قبولها، بن حبيش على عثمان 
خلف وخلاد "بواسطة" وحرم ردها، سواء كانت عن السبعة، أم عن العشرة، أم  وعلي وابن مسعود رضي الله عنهم وراوياه

 عن غيرهم من الأئمة المقبولين نص على ذلك الداني والمهدوي، ومكي، وأبو شامة، وغيرهم
 

وهو  "والحاصل: أن السبع متواترة اتفاقاً، وكذا الثلاثة "أبو جعفر" و"يعقوب" و"خلف" على الأصح، بل الصحيح المختار،

 الذي تلقيناه عن عامة شيوخنا، وأخذنا به عنهم، وبه نأخذ، وأن الأربعة فوائد تعدد القراءات:
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يجب أن يعلم أولًً أن الًختلاف الواقع في القراءات يرجع كله إلى اختلاف التنوع لً اختلاف التضاد، فإن اختلاف التضاد 

ِّ لوََجَدوُا فِّيهِّ اخْتِّلافاً كَثِّيرًا{ محال أن يكون في كلام الله تعالى، قال سبحانه: }أفََلا نْدِّ غَيْرِّ اللََّّ نْ عِّ  يتَدَبََّرُونَ الْقرُْآنَ وَلوَْ كَانَ مِّ

التخفيف على هذه الأمة وإرادة اليسر بها؛ شرفاً لها، وتوسعة  -1ولهذا الًختلاف بين القراءات فوائد كثيرة أذكر منها 

 ورحمة، وخصوصية لفضلها.

نهاية البلاغة، وكمال الإعجاز، وغاية الًختصار، وجمال الإيجاز وتصريف القول؛ إذ كل قراءة بمنزلة ما في ذلك من  -2
الآية، إذ كان تنوع اللفظ  بكلمة تقوم مقام آيات، ولو جعلت دلًلة كل لفظ آية على حدتها لم يخف ما كان ذلك من التطويل. 

{ ومثال ذلك اختلاف القراءة في كلمة "وأرجلكم" من قول كُمْ وَأرَْجُلَكُمْ إِّلَى الْكَعْبَيْنِّ بالنصب  1ه تعالى: }وَامْسَحُوا بِّرُؤُوسِّ
"وأرجلَكم" والخفض "وأرجلِّكم"، ففي قراءة النصب بيان لحكم غسل الرجل حيث يكون العطف على معمول فعل الغسل 

{ ]المائدة: الآي يَكُمْ إِّلىَ الْمَرَافِّقِّ لوُا وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِّ  [ .6ة }فاَغْسِّ
وفي قراءة الجر بيان لحكم المسح على الخفين عند وجود ما يقتضيه؛ حيث يكون العطف على معمول فعل المسح "وامسحوا 

 [ .6برءوسكم وأرجلِّكم" ]المائدة: الآية 
 فدلت الآية بهاتين القراءتين على حكمين متغايرين، ولو لم يكن كذلك لًحتاج كل حكم إلى آية خاصة لبيانه.

دلًلة على حفظه وصيانته من التحريف والتغيير؛ إذ هو مع كثرة هذا الًختلاف وتنوعه. لم يتطرق إليه تضاد، ولً ال -3
تناقض، ولً تخالف؛ بل كله يصدق بعضه بعضًا، ويبين بعضها بعضًا، ويشهد بعضه لبعض على خط واحد، وأسلوب واحد. 

 به صلى الله عليه وسلم إذ لً يمكن أن يكون هذا من كلام البشروما ذاك إلً آية بالغة، وبرهان قاطع على صدق من جاء 
سهولة حفظه، وتيسير نقله على هذه الأمة؛ إذ هو على هذه الصفة من البلاغة والوجازة، فإن من يحفظ كلمة ذات أوجه  -4

مختلفات، لً سيما فيما كان أسهل عليه وأقرب إلى فهمه وأدعى لقبوله من حفظه جملًا من الكلام تؤدي معاني تلك القراءات ال

 خطه واحداً، فإن ذلك أسهل حفظًا وأيسر لفظًا.

قرئ  2بيان ما يحتمل أن يكون مجملًا في قراءة أخرى كقراءة "يَطْهُرْن" في قوله تعالى: }وَلً تقَْرَبوُهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ{  -5

لمعنى التخفيف عند الجمهور، فالحائض إذا انقطع دمها طهرت،  بالتشديد "يَط هَّرن" والتخفيف "يطْهُرن" فقراءة التشديد مبينة

 وإذا اغتسلت تكون قد تطهرت. وإنما تحل لزوجها بالتطهر لً بالطهر وحده.

تعظيم أجر هذه الأمة؛ من حيث إنهم يفرغون جهدهم ليبلغوا قصدهم في تتبع معاني ذلك، واستنباط الحكم والأحكام من  -6

 كمين أسراره، وخفي إشاراته، وتدبرهم للقرآن بغية الكشف عن التوجيه والترجيح.  دلًلة كل لفظ، واستخراج

بيان فضل هذه الأمة وشرفها على سائر الأمم، من حيث تلقيهم كتاب ربهم هذا التلقي، وإقبالهم عليه، والبحث عن لفظه،  -7

 تفخيمًا، ولً ترقيقًا حتى ضبطوا مقادير المدات، والكشف عن معانيه، وإتقان تجويده، فلم يهملوا تحريكًا، ولً تسكيناً، ولً

 وتفاوت الإمالًت، وميزوا بين الحروف والصفات، مما لم يهتد إليه فكر أمة من الأمم.

ومنها ما ادخره الله تعالى من المنقبة العظيمة لهذه الأمة الشريفة من إسناده كتاب ربها.. وكل قارئ يوصل حرفه بالنقل  -8

 إلى أصله.

كْرَ وَإِّنَّا لَهُ لَحَافِّظوُنَ{ ظ -9 لْنَا الذ ِّ حيث لم يخل  1هور حكمة الله تعالى في توليه سبحانه حفظ كتابه العزيز: }إِّنَّا نَحْنُ نَزَّ
عصر من الأعصار ولو في قطر من الأقطار من إمام حجة قائم بنقل كتاب الله تعالى وإتقان حروفه ورواياته، وتصحيح 

 وجوهه وقراءاته.
 اضرة الثالثةالمح

 نزول القرآن على سبعة أحرف
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 نزول القرآن على سبعة أحرف
 *تعريف الأحرف السبعة:

 لغة لها عدة معان:
 ت الخ.-ب-يطلق على الحرف من أحرف الهجاء المعروفه ب أ -1
 يطلق على اللغة فيقال :حرف قريش وحرف ثقيف أي لغة قريش لغة ثقيف.-2
وجانبه وفي التنزيل )ومن الناس من يعبد الله على حرف ( أي على جانب السراء  يطلق على طرف الشئ وشفيرة وحد-3

دون الضراء وفي حديث ابن عباس )وكان من أمر أهل الكتاب أن لًيأتوا النساء إلً على حرف( أي على جانب ويقال : 
 انحرف فلان إذا خرج عن حد الإستقامة .

 د أي قراءته .يطلق على وجه القراءة فيقال حرف ابن مسعو -4
وأما السبعة فهو العدد المعروف بين السته والثمانية ويطلق السبعة ويراد به المبالغة في الأحاد كما تطلق السبعين للمبالغة في 

 العشرات والسبع مئه للمبالغة في المئات على سبيل المجاز.
 أدلة نزول القرآن على سبعة أحرف -1

مما صح عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ولقد جاء هذا النقل الصحيح من طرق  لا سبيل إلى الاستدلال على هذا إلا
 مختلفة كثيرة وروي حديث نزول القرآن على سبعة أحرف عن جمع كبير من الصحابة.

منهم عمر وعثمان وابن مسعود وابن عباس وأبو هريرة وأبو بكر وأبو جهم وأبو سعيد الخدري وأبو طلحة الأنصاري 
كعب وزيد بن أرقم وسمرة بن جندب وسلمان بن صرد وعبد الرحمن بن عوف وعمرو بن أبي سلمة وعمرو بن وأبي بن 

العاص ومعاذ بن جبل وهشام بن حكيم وأنس وحذيفة وأم أيوب امرأة أبي أيوب الأنصاري رضي الله عنهم أجمعين. 
 فهؤلاء أحد وعشرون صحابيا ما منهم إلا رواه وحكاه.

يعلى في مسنده الكبير أن عثمان رضي الله عنه قال يوما وهو على المنبر: أذكر الله رجلا سمع النبي وروى الحافظ أبو 
صلى الله عليه وسلم قال: "إن القرآن أنزل على سبعة أحرف كلها شاف كاف" لما قام. فقاموا حتى لم يحصوا فشهدوا أن 

أحرف كلها شاف كاف" فقال عثمان رضي الله عنه: وأنا رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: "أنزل القرآن على سبعة 
وكأن هذه الجموع التي يؤمن تواطؤها على الكذب هي التي جعلت الإمام أبا عبيد بن سلام يقول بتواتر هذا  أشهد معهم.

وهذا  الحديث. لكنك خبير بأن من شروط التواتر توافر جمع يؤمن تواطؤهم على الكذب في كل طبقة من طبقات الرواية.
 الشرط إذا كان موفورا هنا في طبقة الصحابة كما رأيت فليس بموفور لدينا في الطبقات المتأخرة.

وهاك طائفة من تلك الأحاديث نسوقها إليك استدلالا من ناحية وتنويرا في بيان المعنى وإقامة لمعالم الحق فيه من ناحية 
 ثانية:

رضي الله عنهما أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:  روى البخاري ومسلم في صحيحيهما عن ابن عباس-
"أقرأني جبريل على حروف فراجعته فلم أزل أستزيده ويزيدني حتى انتهى إلى سبعة أحرف" زاد مسلم: قال ابن شهاب: 

أيضا واللفظ  وروى البخاري ومسلم -2 بلغني أن تلك السبعة في الأمر الذي يكون واحدا لا يختلف في حلال ولا حرام.
للبخاري أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه يقول: سمعت هشام ابن حكيم يقرأ سورة الفرقان في حياة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فاستمعت لقراءته فإذا هو يقرؤها على حروف كثيرة لم يقرئنيها رسول الله صلى الله عليه وسلم فكدت أساوره 

ثم لببته بردائه أو بردائي فقلت: من أقرأك هذه السورة؟ قال: أقرأنيها رسول الله صلى الله  في الصلاة فانتظرته حتى سلم
عليه وسلم. قلت له: كذبت فوالله إن رسول الله صلى الله عليه وسلم أقرأني هذه السورة التي سمعتك تقرؤها فانطلقت 

سمعت هذا يقرأ بسورة الفرقان على حروف لم تقرئنيها أقوده إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت: يا رسول الله إني 
وأنت أقرأتني سورة الفرقان. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "أرسله يا عمر": اقرأ يا هشام فقرأ هذه القراءة التي 

سلم: "إن هذا سمعته يقرؤها. قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "هكذا أنزلت". ثم قال رسول الله صلى الله عليه و
وروى مسلم بسنده عن أبي بن كعب قال: كنت في المسجد فدخل  -3 القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقرأوا ما تيسر منه".

رجل يصلي فقرأ قراءة أنكرتها عليه ثم دخل آخر فقرأ قراءة سوق قراءة صاحبه فلما قضينا الصلاة دخلنا جميعا على 
: إن هذا قرأ قراءة أنكرتها عليه ودخل آخر فقرأ سوى قراءة صاحبه. فأمرهما رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت

رسول الله صلى الله عليه وسلم فقرآ فحسن النبي صلى الله عليه وسلم شأنهما فسقط في نفسي من التكذيب ولا إذ كنت في 
عرقا وكأنما أنظر إلى الله عز الجاهلية. فلما رأى رسول الله صلى الله عليه وسلم ما قدغشيني ضرب في صدري ففضت 

وجل فرقا فقال لي: "يا أبي أرسل إلي أن أقرأ القرآن على حرف فرددت إليه أن هون على أمتي فرد إلي الثانية اقرأه على 
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حرفين فرددت إليه: أن هون على أمتي فرد إلي الثالثة اقرأه على سبعة أحرف ولك بكل ردة رددتها مسألة تسألنيها. 
اغفر لأمتي اللهم اغفر لأمتي. وأخرت الثالثة ليوم يرغب إلي الخلق كلهم حتى إبراهيم صلى الله عليه وسلم".  فقلت: اللهم

واعلم أن معنى قول أبي بن كعب رضي الله عنه فسقط في نفسي من التكذيب الخ أن الشيطان ألقى إليه من وساوس  اهـ.
ليه وسلم قد حسن القراءتين وصوبهما على ما بينهما من التكذيب ما شوش عليه حاله حين رأى النبي صلى الله ع

اختلاف وكانتا في سورة واحدة هي سورة النحل على ما رواه الطبري. وكأن الذي مر بخاطره وقتئذ أن هذا الاختلاف في 
ولا تفتنها عن القراءة ينافي أنه من عند الله. لكنه كان خاطرا من الخواطر الرديئة التي لا تنال من نفس صاحبها منالا 

 عقيدة ولا يكون لها أثر باق ولا عمل دائم.
ومن رحمة الله بعباده أنه لا يؤاخذهم بهواجس النفوس وخلجات الضمائر العابرة. ولكن يؤاخذهم بما كسبت قلوبهم حين 

 يفتح الإنسان للشبهة صدره يوجه إليها اختياره وكسبه ثم يعقد عليها فؤاده وقلبه.
هذا الخاطر يشير إلى ما سقط في نفس أبي من قبيل ما قال فيه النبي صلى الله عليه وسلم حين سألوه قال القرطبي فكان 

إنا نجد في أنفسنا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم به. قال: "أوقد وحدتموه؟ " قالوا: نعم. قال: "ذلك صريح الإيمان". رواه 
 عنه لا يمس مقامهلا يصادم إيمانه ما دام قد دفعه بإرشاد ومن هذا تعلم أن ما خطر لسيدنا أبي بن كعب رضي الله. مسلم 

 رسول الله صلى الله عليه وسلم سريعا كما في الحديث الشريف.
وأي إنسان يستطيع أن يحمي نفسه خواطر السوء الهوجاء ورياح الهواجس الشنعاء إنما الواجب على المؤمن أن يحارب 

ليم الشريعة ولا يستسلم لها ولا يسترسل معها. وعلينا أن نتعاون في هذا الميدان تلك الخواطر الرديئة بأسلحة العلم وتعا
كما فعل الرسول صلى الله عليه وسلم بأبي إذ ضرب في صدره ليصرفه بشدة عن الاشتغال بهذا الخاطر وليلفته بقوة إلى 

وتيسيرا لها. ولقد نجح الرسول صلى ما قصه عليه علاجا لشبهته من أن القرآن أنزل على سبعة أحرف تهوينا على أمته 
 الله عليه وسلم في هذا العلاج أيما نجاح حتى قال أبي نفسه: ففضت عرقا وكأني أنظر إلى الله عز وجل فرقا.

ذلك ما نراه مخل ِّصا في هذا المقام الذي زلت فيه بعض الأقدام وللعلامة الشيخ محمد عبد الله دراز كلام جيد في مثل هذا 
أضف إلى ما ذكرنا أن خصومة أبي بن كعب في  كتابه المختار فارجع إليه إن أردت التوسع ومزيد البيان. الموضوع من

أمر إختلاف القراءة على هذا النحو إنما كانت من قبل أن يعلم أن القرآن أنزل على سبعة أحرف فهو وقتئذ كان معذورا 
وكان مرجعا مهما من مراجع القرآن على اختلاف رواياته وكان بدليل أنه لما علم بذلك وأطمأنت إليه نفسه عمل بما علم 

 من رواة هذا العلم للناس كما تلاحظه في الحديثين المسندين إليه بعد.
روى مسلم بسنده عن أبي بن كعب أن النبي صلى الله عليه وسلم كان عند أضاة بني غفار. قال: فأتاه جبريل عليه  -4

تقرأ أمتك القرآن على حرف. فقال: "أسأل الله معافاته ومغفرته وإن أمتي لا تطيقذلك". ثم  السلام فقال: إن الله يأمرك أن
أتاه الثانية فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على حرفين فقال: "أسأل الله معافاته ومغفرته وإن أمتي لا تطيق 

آن على ثلاثة أحرف فقال: "أسأل الله معافاته ومغفرته وإن ذلك" ثم جاءه الثالثة فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القر
أمتي لا تطيق ذلك" ثم جاءه الرابعة فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على سبعة أحرف. فأيما حرف قرؤوا عليه 

 فقد أصابوا اهـ.
ر وكان بموضع من المدينة المنورة وأضاة بني غفار بفتح الهمزة في أضاة وبكسر الغين في غفار: مستنقع الماء كالغدي

 ينسب إلى بني غفار لأنهم نزلوا عنده.
وروى الترمذي عن أبي بن كعب أيضا قال: لقي رسول الله صلى الله عليه وسلم جبريل عند أحجار المروة قال: فقال  - 5

لعجوز الكبيرة والغلام". قال: رسول الله صلى الله عليه وسلم لجبريل: "إني بعثت إلى أمة أميين فيهم الشيخ الفاني وا

 فمرهم فليقرؤوا القرآن على سبعة أحرف" قال الترمذي: حسن صحيح.
وفي لفظ: فمن قرأ بحرف منها فهو كما قرأ وفي لفظ حذيفة فقلت: "يا جبريل إني أرسلت إلى أمة أمية فيهم الرجل 

 قرآن أنزل على سبعة أحرف".والمرأة والجارية والشيخ الفاني الذي لم يقرأ كتابا قط" قال: إن ال
أخرج الإمام أحمد بسنده عن أبي قيس مولى عمرو بن العاص عن عمرو أن رجلا قرأ آية من القرآن فقال له عمرو:  -6

إنما هي كذا وكذا فذكر ذلك للنبي صلى الله عليه وسلم فقال: "إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فأي ذلك قرأتم أصبتم 
  ـ.فلا تماروا". اه

 معنى نزول القرآن على سبعة أحرف -
 يهمنا بعد الذي أسلفنا إليك أن نبين لك معنى الجملة الشريفة: إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فإليك:
 أما لفظ القرآن فقد أشبعناه كلاما في المبحث الأول. وأما الإنزال فقد استوفيناه تحقيقا في المبحث الثالث.
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مت في الشاهد الثاني من الشواهد الماضية أن المراد بها حقيقتها وهي العدد المعروف في الآحاد بين وأما السبعة فقد عل
الستة والثمانية. وأما الأحرف فجمع حرف والحرف يطلق على معان كثيرة أتى عليها صاحب القاموس إذ يقول ما نصه: 

حد حروف التهجي والناقة الضامرة أو المهزولة أو الحرف من كل شيء طرفه وشفيره وحده ومن الجبل أعلاه المحدد ووا
 َ نَ النَّاسِّ مَنْ يَعْبدُُ اللََّّ العظيمة ومسيل الماء وآرام سود ببلاد سليم. وعند النحاة ما جاء لمعنى ليس باسم ولا فعل. }وَمِّ

مأنينة من أمره أي لا عَلىَ حَرْفٍ{ أي وجه واحد وهو أن يعبده على السراء لا على الضراء أو على شك أو على غير ط
يدخل في الدين متمكنا. ونزل القرآن على سبعة أحرف: سبع لغات من لغات العرب. وليس معناه أن يكون في الحرف 

الواحد سبعة أوجه وإن جاء على سبعة أو عشرة أو أكثر ولكن معناه أن هذه اللغات السبع متفرقة في القرآن اهـ بتصرف 
رة تدل على أن لفظ الحرف من قبيل المشترك اللفظي والمشترك اللفظي يراد به أحد معانيه قليل. وهذه الإطلاقات الكثي

المعاني بالمقام هنا في إطلاقات لفظ الحرف أنه الوجه بالمعنى الذي سنقصه  وأنسب التي تعينها القرائن وتناسب المقام.
 و غيرها. فسيأتيك تفنيد هذه الآراء بعد.عليك لا بالمعنى الذي ذهب إليه صاحب القاموس وغيره من أنه اللغة أ

ثم إن كلمة على في قوله صلى الله عليه وسلم: "أنزل القرآن على سبعة أحرف" تشير إلى أن المسألة على هذا الشرط 
من التوسعة والتيسير أي أنزل القرآن موسعا فيه على القارىء أن يقرأه على سبعة أوجه يقرأ بأي حرف أراد منها على 

 من صاحبه كأنه قال: أنزل على هذا الشرط وعلى هذه التوسعة. البدل
وليس المراد أن كل كلمة من القرآن تقرأ على سبعة أوجه إذا لقال صلى الله عليه وسلم إن هذا القرآن أنزل سبعة أحرف 

تجاوز وجوه بحذف لفظ على. بل المراد ما علمت من أن هذا القرآن أنزل على هذا الشرط وهذه التوسعة بحيث لا ت
الاختلاف سبعة أوجه مهما كثر ذلك التعدد والتنوع في أداء اللفظ الواحد ومهما تعددت القراءات وطرقها في الكلمة 

{ التي ورد أنها تقرأ بطرق تبلغ السبعة أو العشرة وكلمة }وَعَبَدَ الطَّاغوُتَ{ التي ورد  ينِّ أنها الواحدة. فكلمة }مَالِّكِّ يوَْمِّ الد ِّ
{ التي أوصل الرماني لغاتها إلى سبع وثلاثين لغة وكل أولئك وأشباه أولئك لا تقرأ باثن ٍ تين وعشرين قراءة وكلمة }أفُ 

 يخرج التغاير فيه على كثرته عن وجوه سبعة.
 الوجوه السبعة في المذهب المختار -

 رت وتنوعت في الكلمة الواحدة؟.بقي علينا أن نتساءل: ما هي تلك الوجوه السبعة التي لا تخرج القراءات عنها مهما كث
 هنا يحتدم الجدال والخلاف ويكثر القيل والقال.

والذي نختاره بنور الله وتوفيقه من بين تلك المذاهب والآراء هو ما ذهب إليه الإمام أبو الفضل الرازي في اللوائح إذ 
 يقول:

 الكلام لا يخرج عن سبعة أحرف في الاختلاف:
 ن إفراد وتثنية وجمع وتذكير وتأنيث.الأول: اختلاف الأسماء م

 الثاني: اختلاف تصريف الأفعال من ماض ومضارع وأمر.
 الثالث: اختلاف وجوه الإعراب.

 الرابع: الاختلاف بالنقص والزيادة.
 الخامس: الاختلاف بالتقديم والتأخير.

 السادس: الاختلاف بالإبدال.
مالة والترقيق والتفخيم والإظهار والإدغام ونحو ذلك اهـ غير أن النقل السابع: اختلاف اللغات يريد اللهجات كالفتح والإ

 كما ترى لم يشفع بتمثيل فيما عثرنا.

مْ رَاعُونَ{ قرئ هِّ مْ وَعَهْدِّ مََانَاتِّهِّ ينَ هُمْ لأِّ هكذا:  ويمكن التمثيل للوجه الأول منه وهو اختلاف الأسماء. بقوله سبحانه: }وَالَّذِّ
مْ{ جمع مََانَاتِّهِّ م{ بالإفراد.}لأِّ مَانَتِّهِّ  ا وقرئ }لأِّ

نَا{ قرئ هكذا ب دْ بَيْنَ أسَْفَارِّ نصب ويمكن التمثيل للوجه الثاني وهو اختلاف تصريف الأفعال بقوله سبحانه: }فَقَالوُا رَبَّنَا بَاعِّ
دْ{ فعل أمر وبعبارة أنسب بالمقام فعل دعاء  لفظ }رَبَّنَا{ على أنه منادى وبلفظ }بَاعِّ

دْ{ برفع رب على أنه مبتدأ وبلفظ بعد فعلا ماضيا مضعف العين جملته خبر.}وقرئ هكذا:   رَبَّنَا بَاعِّ
يدٌ{ قرئ بفتح الراء  ويمكن التمثيل للوجه الثالث وهو اختلاف وجوه الإعراب بقوله سبحانه: }وَلً يضَُارَّ كَاتِّبٌ وَلً شَهِّ

الملحوظة في الراء هي فتحة إدغام المثلين. أما الضم فعلى أن  وضمها فالفتح على أن لً ناهية فالفعل مجزوم بعدها والفتحة
 لً نافية فالفعل مرفوع بعدها.
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يدُ{ قرئ برفع لفظ المجيد وجره. فالرفع على أنه نعت لكلمة ذو والجر على  ومثل هذا المثال قوله سبحانه: }ذوُ الْعرَْشِّ الْمَجِّ
يكون اختلاف وجوه الإعراب في اسم أو فعل كما رأيت. ويمكن  أنه نعت لكلمة العرش. فلا فرق في هذا الوجه بين أن

 التمثيل للوجه الرابع: وهو الًختلاف بالنقص والزيادة. بقوله سبحانه: }وَمَا خَلَقَ الذَّكَرَ وَالْأنُْثىَ{
 قرئ بهذا اللفظ. وقرئ أيضا والذكر والأنثى بنقص كلمة ما خلق.

ِّ{ وقرئ:  -لاف بالتقديم والتأخيروهو الًخت -ويمكن التمثيل للوجه الخامس بقوله سبحانه: }وَجَاءَتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِّ بِّالْحَق 
 وجاءت سكرة الحق بالموت.
زُهَا{ بالزاي وقرئ  -وهو الًختلاف بالإبدال -ويمكن التمثيل للوجه السادس ظَامِّ كَيْفَ ننُْشِّ بقوله سبحانه: }وَانْظرُْ إِّلَى الْعِّ

زُهَا{ بالراء و  كذلك قوله سبحانه }وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ{ بالحاء وقرئ وطلع بالعين.}ننُْشِّ
 فلا فرق في هذا الوجه أيضا بين الًسم والفعل.

يثُ مُوسَى{ تقرأ بالفتح والإمالة في أتى  -وهو اختلاف اللهجات -ويمكن التمثيل للوجه السابع بقوله سبحانه: }وَهَلْ أتَاَكَ حَدِّ
ه أيضا بين الًسم والفعل. والحرف مثلهما نحو بلى قدرين القيامة قرئ بالفتح والإمالة في ولفظ موسى فلا فرق في هذالوج

 لماذا اخترنا هذا المذهب -لفظ بلى. 
 وإنما اخترنا هذا المذهب لأربعة أمور:

 أحدها: أنه هو الذي تؤيده الأدلة في الأحاديث العشرة الماضية وما شابهها.
الموازين التي أقمناها شواهد بارزة من تلك الأحاديث الواردة. فأرجع النظر إليها ولا داعي ثانيها: أنه هو الراجح في تلك 

لإعادتها. أما المذاهب الأخرى فسترى أن التوفيق أخطأها في رعاية تلك الأدلة أو بعضها وستطيش بين يديك في موازين 
 هذه الشواهد قليلا أو كثيرا.

ستقراء التام لاختلاف القراءات وما ترجع إليه من الوجوه السبعة بخلاف غيره فإن ثالثها: أن هذا المذهب يعتمد على الا
استقراءه ناقص أو في حكم الناقص. فكلمة أف التي أوصلها الرماني إلى سبع وثلاثين لغة يمكن رد لغاتها جميعا إلى هذه 

ي يرد إليها ولا يخرج عنها. بخلاف الآراء الوجوه السبعة ولا تخرج عنها. وكذلك الاختلاف في اللهجات وهو اختلاف شكل
وليس من صواب الرأي أن يحصر النبي صلى الله عليه وسلم  الأخرى فإنه يتعذر أو يتعسر الرجوع بالقراءات كلها إليها.

ك الأحرف التي نزل عليها القرآن في سبعة ثم نترك نحن طرقا في القراءات المروية عنه دون أن نردها إلى السبعة لأن ذل
يلزمه أحد خطرين: فإما أن تكون تلك الطرق المقروء بها غير نازلة وإما أن يكون هنا حرف نازل وراء السبعة الأحرف 
 التي نزل عليها القرآن ويكون الحصر في كلام الرسول صلى الله عليه وسلم غير صحيح. وكلا هذين خطأ عظيم وإثم كبير.

المحذورات الآتية التي يستهدف لها الأقوال الأخرى وسنزجيها إليك قريبا رابعها: أن هذا الرأي لا يلزمه محذور من 
 الذين قالوا بهذا المذهب فاصبر وما صبرك إلا بالله.

ولا يعزبن عن بالك أن هذا المذهب قد اختاره في جملته فحول من العلماء وقاربه كل القرب مذهب الإمام ابن قتيبة 
 طيب كما يأتي:والمحقق ابن الجزري والقاضي ابن ال

ولا فرق بين آرائهم وبين هذا الرأي إلا اختلاف في طرق التتبع والاستقصاء والتعبير والأداء. وسيظهر لك أن الرازي كان 
أهدى منهم سبيلا وأكثر توفيقا حتى لقد ذهب العلامة ابن حجر إلى أن مذهب الرازي هو مذهب ابن قتيبة بعد تنقيحه 

وقد اختار هذا المذهب أيضا من المتأخرين بعض  أخذ أي الرازي كلام ابن قتيبة ونقحه ا. هـ.وتهذيبه فقال ما نصه: وقد 
أعلام المحققين كالعلامة المرحوم الشيخ الخضري الدمياطي والعلامة المرحوم الشيخ محمد بخيت المطيعي. لكن منهم من 

ذين تشاركت آراؤهم في الجملة ومنهم من صرح تغاضى عن الفروق الدقيقة التي بين الرازي ومذاهب أولئك الثلاثة ال

 بالاتحاد بين هذه المذاهب جميعا وما شابهها واعتبر الخلاف بينها لفظيا فحسب.
لهذا نرى أن نسوق إليك في هذا المقام تلك المذاهب الثلاثة أيضا جمعا بين المتشابهات من ناحية وتمهيدا لتحقيق الفرق 

 ة أخرى وزيادة في تنوير المذهب المختار وغيره من ناحية ثالثة.بينها وبين مذهب الرازي من ناحي
 

 المحاضرة الرابعة

 تابع الأحرف السبعة
 أما ابن قتيبة فيقول:

 إن المراد بالأحرف السبعة الأوجه التي يقع بها التغاير:
 الراء وضمها.فأولها: ما تتغير حركته ولا يزول معناه ولا صورته مثل }وَلا يضَُارَّ كَاتِّبٌ{ بفتح 
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 وثانيها ما يتغير بالفعل مثل: بعد وباعد بلفظ الطلب والماضي.
زُهَا{ بالراء المهملة والزاي المعجمة.  وثالثها ما يتغير باللفظ مثل: ننشرها و }ننُْشِّ
يم والتأخير وخامسها: ما يتغير بالتقد ورابعها ما يتغير بإبدال حرف قريب المخرج مثل }وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ{ وطلع منضود.

{ وجاءت سكرة الحق بالموت. ِّ  مثل: }وَجَاءَتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِّ بِّالْحَق 

 وسادسها: ما يتغير بالزيادة والنقصان مثل: }وَمَا خَلَقَ الذَّكَرَ وَالْأنُْثىَ{ . والذكر والأنثى بنقص لفظ ما خلق.

هْنِّ الْمَنْ  { . وكالصوف المنفوش.وسابعها: ما يتغير بإبدال كلمة بأخرى مثل: }كَالْعِّ  فوُشِّ

 وأما ابن الجزري فيقول:

وذلك إما  - قد تتبعت صحيح القراءات وشاذها وضعيفها ومنكرها فإذا هي يرجع اختلافها إلى سبعة أوجه لا يخرج عنها.

 في الحركات بلا تغير في المعنى والصورة نحو البخل بأربعة أوجه ويحسب بوجهين.

نْ رَب ِّهِّ كَلِّمَاتٍ{ . برفع لفظ آدم ونصب لفظ كلمات وبالعكس. أو بتغير في المعنى فقط -2  نحو }فَتلََقَّى آدمَُ مِّ

 وإما في الحروف بتغير المعنى لا الصورة نحو }تبَْلوُ{ وتتلو. -3

رَاطَ{ والسراط. -4  عكس ذلك نحو بصطة و }بسَْطَةً{ ونحو }الص ِّ

 أو بتغيرهما نحو فامضوا }فَاسَعوَْا{ . -5

في التقديم والتأخير نحو }فَيَقْتلُوُنَ وَيقُْتلَوُنَ{ بفتح ياء المضارعة مع بناء الفعل للفاعل في إحدى الكلمتين  وإما 6-

 وبضمها مع بناء الفعل للمفعول في الكلمة الأخرى.

 فهذه سبعة لا يخرج الاختلاف عنها. أو في الزيادة والنقصان نحو أوصى }وَوَصَّى{  -7

 طيب فيقول فيما يحكيه القرطبي عنه:وأما القاضي ابن ال

 تدبرت وجوه الاختلاف في القراءة فوجدتها سبعا:

منها ما تتغير حركته ولا يزول معناه ولا صورته. مثل }هُنَّ أطَْهَرُ لَكُمْ{ ، وأطهر أي بإسكان الراء وضمها ويضيق  -1

ي{ أي بإسكان القاف وضمها. يقُ صَدرِّْ  صدري، }وَيَضِّ

نَا{ وباعد أي بصيغة الماضي والطلب.ومنها ما لا  -2 دْ بَيْنَ أسَْفَارِّ  - تتغير صورته ويتغير معناه بالإعراب مثل: }رَبَّنَا باَعِّ

زُهَا{ أي بالراء والزاي.  منها ما تبقى صورته ويتغير معناه باختلاف الحروف مثل قوله: ننشرها و }ننُْشِّ

{ وكالصوف المنفوش.ومنها ما تتغير صورته ويبقى معناه مثل: }كَالْعِّ  -4  هْنِّ الْمَنْفوُشِّ

 ومنها ما تتغير صورته ومعناه مثل: }وَطَلْحٍ مَنْضُودٍ{ وطلع منضود. -5

{ وجاءت سكرة الحق بالموت. -6 ِّ  ومنها التقديم والتأخير مثل: }وَجَاءَتْ سَكْرَةُ الْمَوْتِّ بِّالْحَق 

دفع  - عْجَةً{ . وله تسع وتسعون نعجة أنثى أي بزيادة لفظ أنثى.ومنها الزيادة والنقصان نحو: }تِّسْعٌ وَتِّسْعوُنَ نَ  -7

 الاعتراضات الواردة على هذا المذهب
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اعترض على هذا المذهب وما قاربه من مذهب ابن قتيبة وابن الجزري وابن الطيب بجملة اعتراضات نقدمها إليك ثم 

 نفندها بين يديك فيما يأتي:

قول مع اختلاف قائليه في بيانه لم يذكر واحد منهم دليلا إلا أنه تتبع وجوه الاختلاف الاعتراض الأول يقولون: إن هذا ال

في القراءة فوجدها لا تخرج عن سبعة. وهذا لا ينهض دليلا لأي واحد منهم على أن المراد بالأحرف السبعة الأوجه التي 

لف ولم نتردد في بيانه. ثانيا: أنا أيدناه بعدة أدلة لا ونجيب أولا: بأن هذا المذهب الذي اخترناه لم نخت تختلف فيها القراءة.

بدليل واحد. ثالثا: أنا لا نسلم كون تتبع وجوه الاختلاف في القراءة لا يصلح دليلا لبيان الأحرف السبعة بهذه الوجوه 

ما دام مستوفيا  السبعة. كيف؟ والاستقراء التام دليل من جملة الأدلة التي يحترمها المنطق القديم والمنطق الحديث

لشروطه الثلاثة التي أولها أن تكون القضية الاستقرائية متضمنة حكما حقيقيا وثانيها أن تكون كلية حقيقية أي موضوعها 

كليا حقيقيا صادقا على ما وجد من أفراده فيما مضى وما هو موجود في الحال وما يمكن أن يوجد في المستقبل. وثالثها 

ولا ريب أن الوجوه السبعة التي ذكرها أبو الفضل  قضية الاستقرائية بواسطة الملاحظة والتجربةأن يكون الوصول إلى ال

الرازي تحقق في استقرائها الشروط الثلاثة لأن الرازي لاحظ كل وجوه الاختلاف فوجدها لا تخرج عن هذه السبعة ثم 

رف السبعة في الحديث الشريف سوى تلك الأوجه أصدر بعد هذا الاستقراء التام حكما حقيقيا بأنه لا معنى لهذه الأح

 السبعة. وهو حكم يقوم على قضية كلية سالبة كما ترى.

لاعتراض الثاني يقولون: إن طريق تتبع أبي الفضل الرازي وابن قتيبة وابن الجزري وابن الطيب يخالف بعضها بعضا. 

د الاختلاف في طرق استقراء هؤلاء الأئمة لا يلزم ونجيب: بأن مجر وهذا يدل على أنه يمكن الزيادة على سبعة وجوه.

منه إمكان الزيادة على سبعة في مذهب كل منهم. إنما يلزم ذلك من كان استقراؤه ناقصا دون من كان استقراؤه تاما. وقد 

يلا لم أثبتنا أمامك أن استقراء الرازي تام مستوف لجميع شروط الإنتاج. ولا يضيره أن يسلك في طريقة استقرائه سب

يسلكها مخالفوه فلكل إنسان أن يختار في استقرائه ما شاء من الطرق التي يراها أصوب وأقرب ما دام ملتزما لشرائط 

إنتاجه. وإذا كان غيره قد وقع في نقص من تتبعه واستقصائه فلا يضير ذلك مذهب الرازي القائم على الاستقراء التام في 

رُ وَازِّ  زْرَ أخُْرَى{ قليل ولا كثير. }وَلا تزَِّ الإعتراض الثالث يقولون: إنك قد علمت أن الزيادة إلى سبعة أحرف كان  .رَةٌ وِّ

يعرفون الحروف ومخارجها فحسب الغرض منها الرخصة وأكثر الأمة يومئذ أمي لا يكتب ولا يعرف الرسم وإنما كانوا 

إبدال حركة بأخرى أو حرف بآخر أو تقديم  والرخصة ليست ظاهرة في قراءة الفعل المبني للمجهول أو للمعلوم أو في

وتأخير فإن القراءة بأحدها لا توجب مشقة يسأل النبي صلى الله عليه وسلم المعافاة منها ويقول: "إن الأمة لا تطيق ذلك" 

ول هذا لا ويطلب التيسير على الأمة بإبدال حرف أو تغيير فعل من المضي إلى الأمر أو من البناء للمعلوم إلى البناء للمجه

ونجيببأنا لا نسلم خفاء الرخصة في قراءة الفعل المبني للمجهول أو للمعلوم أو في  تفيده الروايات السابقة ولا تدل عليه.

إبدال حركة بأخرى أو حرف بآخر أو تقديم وتأخير. كيف؟ والرخصة في ذلك ظاهرة أيضا. بل هي ظاهرة فيما كان دونها 

 الكلمة والحرف،وهو اختلاف اللهجات مع بقاء 

والحركة والترتيب بين الكلمات والحروف. وهذا نشاهده نحن ونحسه في تيسر أو تعسر بعض صفات الحروف على بعض 

الناس في النطق دون صفات أخرى. فالبعض يسهل عليه التفخيم دون الترقيق أو الفتحة دون الإمالة أو الإظهار دون 

الاعتراض  سه. فكيف إذا تغيرت الكلمات أو الحروف أو الحركات أو الترتيبالإدغام والبعض يصعب عليه ذلك ويسهل عك

الرابع يقولون: إنه لا يتصور وجود أوجه الخلاف في القراءات المذكورة في كلمة واحدة حتى يكون ذلك تيسيرا وتخييرا 

في القرآن لم يكن ثمة رخصة ولا  كما تقدم. وإن أرادوا أن ذلك متفرق في القرآن جميعه كالقائل باللغات السبع المتفرقة

 اختلاف بين الصحابة.

ونجيب: بأن هذا الإعتراض مبني من أساسه على غفلة عن حقيقة هذا المذهب المختار وأشباهه لأنه عبارة عن وجود 

ل: إنها سبعة إليها ترجع جميع الاختلافات في القراءة دون أن تلتزم هذه الوجوه السبعة في الكلمة الواحدة ودون أن يقا
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موزعة أشتاتا على أبعاض القرآن. وإذا فالرخصة متحققة بل لا تتحقق على الوجه الأكمل إلا بهذا القول. وماذا عسى أن 

يبقى من التيسير والتخفيف وقد جمعت هذه الوجوه كل اختلاف في القراءات متواترها وصحيحها وضعيفها وشاذها بكل 

{ طريق من طرق الإختلاف حتى ولو كان في  ٍ اللهجات ولو وصلت لغات الكلمة إلى سبع وثلاثين كما أسلفنا في كلمة }أفُ 

الاعتراض الخامس يقولون: إن الرخصة قد وقعت وأكثرهم يومئذ لا يكتب ولا يعرف الرسم وإنما  حكاية عن الرماني.

 كانوا يعرفون الحروف ومخارجها.

 إنما اطلع عليه بالاستقراء.وأجيب باحتمال أن يكون الانحصار المذكور وقع اتفاقا و

 بقاء الأحرف السبعة في المصاحف -8

 ننتقل بك إلى نقطة أخرى: هل الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن الكريم لها وجود في المصاحف العثمانية.

 ذهب جماعة من الفقهاء والقراء والمتكلمين إلى أن جميع هذه الأحرف موجودة بالمصاحف العثمانية.

بأنه لا يجوز للأمة أن تهمل نقل شيء منها وأن الصحابة أجمعوا على نقل المصاحف العثمانية من الصحف التي  واحتجوا

كتبها أبو بكر وأجمعوا على ترك ما سوى ذلك. . ومعنى هذا أن الصحف التي كانت عند أبي بكر جمعت الأحرف السبعة 

 ونقلت منها المصاحف العثمانية بالأحرف السبعة كذلك.

هب جماهير العلماء من السلف والخلف وأئمة المسلمين إلى أن المصاحف العثمانية مشتملة على ما يحتمله رسمها من وذ

 الأحرف السبعة فقط جامعة للعرضة الأخيرة التي عرضها النبي صلى الله عليه وسلم على جبريل متضمنة لها.

مانية لم تشتمل إلا على حرف واحد من الحروف السبعة وذهب ابن جرير الطبري ومن لفَّ لفَّه إلى أن المصاحف العث

وتأثروا في هذا الرأي بمذهبهم في معنى الحروف السبعة وما التزموه فيه من أن هذه السبعة كانت في صدر الإسلام أيام 

تصر على ثم رأت الأمة بقيادة عثمان أن تق الرسول صلى الله عليه وسلم وخلافة أبي بكر وعمر وصدر من خلافة عثمان.

حرف واحد من السبعة جمعا لكلمة المسلمين فأخذت به وأهملت كل ما عداه من الأحرف الستة ونسخ عثمان المصاحف 

 بهذا الحرف الذي استبقته الأمة وحده. وسيأتي بيان هذا المذهب وما ورد عليه من توهين.

ا أو بعضها يتوقف على أمرين: أحدهما تحديد والتحقيق أن القول باشتمال المصاحف العثمانية على الأحرف السبعة كله

 المراد من الأحرف السبعة وثانيهما الرجوع إلى ما هو مكتوب وماثل بتلك المصاحف في الواقع ونفس الأمر.

ولقد أسلفنا لك ما اخترنا في تحديد المراد من الأحرف السبعة وأنها الأوجه التي يرجع إليها كل اختلاف في القراءات 

ما كان صحيحا وشاذا ومنكرا وأنها تنحصر في سبعة على ما ذكره الرازي الذي حالفه التوفيق في الدقة  سواء منها

ونحن إذا رجعنا بهذه الأوجه السبعة إلى المصاحف العثمانية وما هو مخطوط بها في الواقع ونفس  والاستقراء التام.

الخطاب في هذا الباب وهو أن المصاحف العثمانية قد الأمر نخرج بهذه الحقيقة التي لا تقبل النقض ونصل إلى فصل 

اشتملت على الأحرف السبعة كلها ولكن على معنى أن كل واحد من هذه المصاحف اشتمل على ما يوافق رسمه من هذه 

 الأحرف كلا أو بعضا بحيث لم تخل المصاحف في مجموعها عن حرف منها رأسا.

 ولنبين ذلك في المذهب الذي اخترناه:

مْ رَاعُونَ أما  هِّ مْ وَعَهْدِّ مََانَاتِّهِّ ينَ هُمْ لأِّ { الوجه الأول: منه وهو اختلاف الأسماء إفراده وجمعا الخ نحو قوله سبحانه }وَالَّذِّ

 المقروءة بجمع الأمانة وإفرادها فقد اشتمل عليهما المصحف إذ كان الرسم العثماني فيه هكذا:
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 ألف صغيرة لتشير إلى قراءة الجمع وغير منقوطة ولا مشكولة. }لأمنتهم{ برسم المفرد في الحروف ولكن عليها

وأما الوجه الثاني: وهو اختلاف تصريف الأفعال نحو قوله سبحانه }يَعْكُفوُنَ عَلىَ أصَْنَامٍ لهَُمْ{ المقروءة بكسر الكاف 

 وضمها في الفعل فقد وافقت كلتا القراءتين رسم

حد في الخط لا يتغير في كلتا القراءتين والمصحف العثماني لم يكن معجما ولا المصحف العثماني أيضا لأن هيكل الفعل وا

 مشكولا.

وأما الوجه الثالث: وهو اختلاف وجوه الإعراب كقراءة }وَلا يضَُارَّ كَاتِّبٌ{ بفتح الراء وضمها فإن الرسم يحتملهما كالوجه 

 السابق وهو واضح.

زيادة فمنه ما يوافق الرسم في بعض المصاحف نحو قوله سبحانه في وأما الوجه الرابع: وهو الاختلاف بالنقص وال
ي تحَْتهََا الْأنَْهَارُ{   سورة التوبة: }وَأعََدَّ لهَُمْ جَنَّاتٍ تجَْرِّ

نْ{ وهما قراءتان متواترتان وقد وافقت كلتاهما رسم المصحف بيد أن ذات الزيادة  نْ تحَْتِّهَا{ بزيادة لفظ }مِّ ي مِّ وقرئ }تجَْرِّ

ق رسم المصحف المكي لأن لفظ من ثابتة فيه. أما حذفها فإنه يوافق رسم غير المصحف المكي حيث لم تثبت فيه أي تواف

في غير المصحف المكي. ومن هذا الوجه ما لا يوافق رسم المصحف بحال من الأحوال نحو قوله سبحانه: }وَكَانَ وَرَاءَهُمْ 

قرأ ابن عباس هكذا "يأخذ كل سفينة صالحة غصبا" بزيادة كلمة صالحة فإن هذه الكلمة لم مَلِّكٌ يَأخُْذُ كلَُّ سَفِّينةٍَ غَصْباً{ و

تثبت في مصحف من المصاحف العثمانية فهي مخالفة لخط المصحف وذلك لأن هذه القراءة وما شاكلها منسوخة 

شريفة. ويدل على هذا النسخ بالعرضة الأخيرة أي عرض القرآن من النبي صلى الله عليه وسلم على جبريل آخر حياته ال

إجماع الأمة على ما في المصاحف فتلخص مما ذكرنا أن بعض هذا الوجه الرابع اشتملت عليه المصاحف وبعضه لم 

وأما الوجه الخامس: وهو الاختلاف بالتقديم والتأخير فهو مثل سابقه. منه ما هو موافق لرسم  تشتمل عليه لأنه نسخ.

ي سورة التوبة: }فَيَقْتلُوُنَ وَيقُْتلَوُنَ وَعْداً عَلَيْهِّ حَق اً{ قرئ الفعل بالبناء للفاعل في الأول المصحف نحو قوله سبحانه ف

وللمفعول في الثاني وقرئ بالعكس وهما قراءتان متواترتان ولا يخالف شيء منهما رسم المصحف. ومنه ما خالف رسم 

 المصحف

{ وقرئ وجاءت سكرة الحق بالموت فإن هذه القراءة الثانية لا يحتملها نحو قوله سبحانه: }وَجَاءَتْ سَكْرَةُ الْمَوْ  ِّ تِّ بِّالْحَق 

رسم المصحف وإن كانت منقولة عن أبي بكر الصديق وطلحة بن مطرف وزين العابدين رضي الله عنهم لكنها لم تتواتر 

قراءة بها بخلاف القراءة الأولى فهي منسوخة بالعرضة الأخيرة وبإجماع الصحابة على المصحف العثماني فلا يجوز ال

ِّ وَالْفَتحُْ{ وقرئ إذ  لأنها وافقت خط المصحف واستقرت القراءة بها دون نسخ. ومثل ذلك قوله سبحانه: }إِّذاَ جَاءَ نَصْرُ اللََّّ

جه السادس وأما الو جاء فتح الله والنصر فالأولى هي التي وافقت الرسم. والثانية لم توافقه فهي منسوخة أيضا لما ذكرنا.

وهو الاختلاف بالإبدال فقد وافق بعضه رسم المصحف وخالف البعض أيضا مثال ماوافق الرسم قوله سبحانه " إن جاءكم 

 فاسق بنبإ وقرئ "فتثبتوا " وهم قراءتان متواترتان وتوافق كلتاهما رسم المصحف .

الله وقراءة وتكون الجبال كالصوف المنفوش ومثال الثاني قراءة " إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة فامضواإلى ذكر 

فإنهما مخالفتان لرسم المصحف وذلك لنسخهما بالعرضة الأخيرة واستقرار الأمر على ماوافق الرسم منه وهو قراءة " 

 فاسعوا إلى ذكر الله " وقراءة " كالعهن المنفوش

صحف موافقة تامة. لأنه اختلاف شكلي لا يترتب وأما الوجه السابع: وهو الاختلاف بسبب تباين اللهجات فيوافق رسم الم

عليه تغيير جوهر الكلمة وهو ظاهر وتجد شواهد كثيرة في خط المصحف تدل على بعض هذا النوع من الاختلاف نحو 

يثُ مُوسَى{ فإنها رسمت هكذا بياء في الفعل بعد التاء وبقلب ألف موسى ياء ومن غير شكل ولا إعجام. أما و }هَلْ أتَاَكَ حَدِّ
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الوجه السابع: وهو الاختلاف بسبب تباين اللهجات فيوافق رسم المصحف موافقة تامة. لأنه اختلاف شكلي لا يترتب عليه 

تغيير جوهر الكلمة وهو ظاهر وتجد شواهد كثيرة في خط المصحف تدل على بعض هذا النوع من الاختلاف نحو }هَلْ أتَاَكَ 

يثُ مُوسَى{ فإنها رسمت هكذا بيا  القول الثامن ء في الفعل بعد التاء وبقلب ألف موسى ياء ومن غير شكل ولا إعجام.حَدِّ

أن المراد بالأحرف السبعة وجوه ترجع إلى كيفية النطق بالتلاوة من إدغام وإظهار وتفخيم وترقيق وإمالة وإشباع ومد 

 وقصر وتشديد وتخفيف وتليين.

أجاب بأن السبعة غير مراد بها حقيقتها وأنها مثل في الكثرة فقد علمت  وهو مدفوع بأنه قد زاد فيما عده على سبعة. وإذا

ما فيه. ثم إن الأوجه التي ذكرها واحدا واحدا ترجع كلها إلى نوع واحد هو اختلاف اللهجات وكيفيات النطق وحدها فلا 

لنقص والزيادة ونحو ذلك. وفي هذا تشمل القراءات التي ترجع إلى اختلاف نفس الألفاظ بالإبدال أو التقديم والتأخير أو ا

 القول التاسع القصور ما فيه على أكثر مما أسلفنا في رد تلك الآراء القاصرة.

وهو أن المراد بالأحرف السبعة أوجه من الألفاظ المختلفة في كلمة واحدة ومعنى واحدا وإن شئت فقل: سبع لغات من 
حو هلم وأقبل وتعال وعجل وأسرع وقصدي ونحوي فهذه ألفاظ لغات العرب المشهورة في كلمة واحدة ومعنى واحد ن

سبعة معناها واحد هو طلب الإقبال. وهذا القول منسوب لجمهور أهل الفقه والحديث منهم سفيان وابن وهب وابن جرير 
تم آية الطبري والطحاوي. وحجتهم ما جاء في حديث أبي بكرة من قوله صلى الله عليه وسلم: "كلها شاف كاف ما لم تخ

عذاب برحمة الله ولا آية رحمة بعذاب" نحو قولك: تعال وأقبل وهلم واذهب وأسرع وعجل. وما جاء في حديث أبي بن 
، }   كعب أنه كان يقرأ }كُلَّمَا أضََاءَ لهَُمْ مَشَوْا فِّيهِّ

 القول العاشر

ن سبع لغات من لغات العرب وهي لغة أن المراد بالأحرف السبعة سبع لغات من لغات العرب بمعنى أن القرآن لا يخرج ع

قريش وهذيل وثقيف وهوازن وكنانة وتميم واليمن وهي أفصح لغات العرب. قال بعضهم: هذا أصح الأقوال وأولاها 

 بالصواب وهو الذي عليه أكثر العلماء وصححه البيهقي واختاره الأبهري واقتصر عليه صاحب القاموس.

كلمة تقرأ على سبع لغات بل اللغات السبع مفرقة فيه فبعضه بلغة قريش وبعضه بلغة وقال أبو عبيد: ليس المراد أن كل 

هذيل وبعضه بلغة هوازن وبعضه بلغة اليمن وغيرهم. قال: وبعض اللغات أسعد به من بعض وأكثر نصيبا وقيل في عد 

 حكمة نزول القرآن على سبعة أحرف . القبائل السبع آراء أخر.

 والرحمة بهم وهي أظهر الحكم وأشهرها ، والأحاديث صريحة في الدلًلة على هذا  التيسير على الأمة – 1

 ووجه هذه الحكمة أن الأمة التي نزل عليها القرآن الكريم كانت أمة عربية واحدة لكنها كانت قبائل متعددة

 أن تمكن  وكان بين كل قبيلة وأخرى اختلاف في اللهجات ، وطريقة أداء بعض الكلمات ، ولً يخفى عليك

 اللهجة من صاحبها تجعل تحويل لسانه عما ألفه واعتاده في غاية الحرج والمشقة ،بل قد يعرض عما عرض 

 عليه ويأباه إذا خالف لهجته ،ولً يطاوعه لسان لنطقه .

أن كل فريق  وقد صور ابن قتيبة حالهم فقال : فكان من تيسيره أن أمر ه بأن يقرئ كل قوم بلغتهم وما جرت عله عادتهم ولو

 من هؤلًء أمر أن يزول عن لغته ، وما جرى عليه اعتياده طفلا وناشئا وكهلا لًشتد ذلك 

 عليه وعظمت المحنة  فيه ، ولم يمكنه إلًبعد رياضة للنفس طويلة ،وتذليل للسان ، وقطع للعادة فأمر الله تعالى

 . برحمته ولطفه أن يجعل لهم متسعا في اللغات ومتصرفا في الحركات
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 في حديث أبي بن كعب رضي الله عنه :"أن هون على أمتي"–صلى الله عليه وسلم  –وشهد لهذا قول الرسول 

 وفي حديث آخر " أسأل الله معافاته ومغفرته وإن أمتي لً تطيق ذلك "

 "وأما سبب وروده على سبعة أحرف فللتخفيف على هذه الأمة وإرادة  –رحمه الله تعالى  –قال ابن الجزري 

 اليسر بها ن والتهوين عليها شرفا لها ، وتوسعة ورحمة ،وخصوصية لفضلها 
 : ثانيا :تحقيق انتشار الدعوة الإسلامية 

 وذلك أن انتشار الدعوة الإسلامية مرتبط بانتشار القرآن الكريم، ونشره مرتبط بتمكنهم وقدرتهم على تلاوته

 إنزال القرآن على سبعة احرف.وهذه تكون بمراعاة لغاتهم وألسنتهم وقد كان ذلك ب

 ثالثا الإيجاز والإعجاز :

 وبيان ذلك أن في تعدد الأحرف كمال الإعجاز مع غاية الإيجاز ، غذ أنكل حرف بالنسبة إلى الأخر بمنزلة أية 

 مستقلة، ولً يخفى أنتنوع المعاني تابع لتنوع الألفاظ ، ولوكان كل حرف بمنزلة آية مستقلة لكان في ذلك إطاة 

 وإطناب يتعارضان مع جمال الإيجاز وبقاء الإعجاز .

 رابعا الدلالة على مصدر القرآن وأنه وحي من  الله تعالى

وذلك أن تعدد القراءات وتعدد الأحرف واتساق بعضها مع بعض وترابطها ،من غير اختلاف فضلا عن التضاد أو التنافي ، 

 يدل على أنه من حكيم خبير .

 : العرب ووحدة الأمة الإسلاميةخامسا : توحيد لغات 

 فقد كان نزول القرآن على سبعة أحرف تمهيدا لتعليم القبائل اللغات الأخرى واعتيادهم على سماعها خاصة

 في الكلمات التي نزلت على لسان قريش واعتادته القبائل ، وألفته آذانها ، واتحدوا عليه بعد ذلك .

  -صلى الله عليه وسلم– محمد  سادسا : أن الأحرف السبعة من خصائص أمة

 قال ابن الجزري" ومنها بيان فضل هذه الأمة وشرفها على سائر الأمم من حيث تلقيهم كتاب ربهم هذ ا التلقي

 وإقبالهم عليه هذ الإقبال ، والبحث عن لفظة لفظة ، والكشف عن صيغة صيغة وبيان صوابه، وبيان تصحيحه

 حريف ، وحفظوه من الطغيان والتطفيف ، فلم يهملوه تحريكا ولً تسكيناوإتقان تجويده حتى حموه من خلل الت

مما لم يهتد إليه فكر  ولً تفخيما ولً ترقيقا  حتى ضبطوا مقدار المدات ، وتفاوت الإمالًت وميزوا بين الحروف بالصفات

 أمة من الأمم . 

 سابعا :أن الأحرف السبعة من خصائص القرآن الكريم :

 بقوله" وذلك أن كل تقدم كتابنا نزوله على نبي من أنبياء الله ، صلوات الله عليهم ، فإنما نزل  وبين ذلك الطبري
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 بلسان واحد متى حول إلى غير ذلك اللسان الذي نزل به كان له ذلك ترجمة وتفسيرا لً تلاوة له على ما أ نزله 

 تلاه التالي كان له تاليا على ما أنزله الله لً  الله ........... وأنزل كتابنا بألسن سبعة بأي تلك الألسن السبعة

 المحاضرة الخامسة

 النسخ في القرآن الكريم
 النسخ في القرآن الكريم

 بعض من ألف في هذا العلم

 الناسخ والمنسوخ في كتاب الله تعالي : قتادة بن دعامة السدوسي   -1

 ن .هـ( طبع بتحقيق د. حاتم الضام117)  

ه( طبع بتحقيق د . حاتم الضامن الناسخ والمنسوخ فيي القيرآن الكيريم 124الناسخ والمنسوخ : ابن الزهري ) ت   -2

 0 ه( طبع بتحقيق حمد بن صالح المديفر224العزيز : أو القاسم بن سلام الهروي ) ت

 ه(320الناسخ والمنسوخ في القرآن الكريم : محمد بن أحمد بن حزم الظاهري )ت   -4

 ه( طبع بتحقيق د. محمد عبد السلام محمد .338الناسخ والمنسوخ : أبو جعفر النحاس )ت    -5

هيـ( طبيع بتحقييق زهييير 410)ت  القيرئالناسيخ والمنسيوخ مين كتياب الله عيز وجيل : هبية الله بيين سيلامة بين نصير    -

 الشاويش ومحمد كنعان .

 هـ ( طبع بتحقيق د . حلمي عبد الهادي .429غدادي )الناسخ والمنسوخ : أبو منصور عبد القاهر الب   -7

 هـ( 543الناسخ والمنسوخ : أبو بكر بن العربي ) ت   -8

. وله أيضاً المصيفى بيأكف أهيل  الملباريهـ ( طبع بتحقيق محمد أشرف 597نسخ القرآن الكريم : ابن الجوزي )   -9

 لضامن .الرسوخ من علم الناسخ والمنسوخ : طبع بتحقيق د . حاتم ا

الناسخ في القرآن الكريم : د. مصطفي زيد ، طبع مجليدين . والمؤلفيات فيي الناسيخ والمنسيوخ كثييرة جيداً          -10

 وإنما ذكرت أشهرها وأفضل من كتب في ذلك من المتقدمين أبو عبيد القاسم بن سلام .

 تعريف النسخ لغة واصطلاحا

 النسخ لغة :

ين يطلق بمعني الرفع والإزالة ،  يقال : نسخت الشيمس الظيل ونسيخت اليريح الأثير : إذا أزلتيه ، ومنيه قوليه }وَمَيا أرَْسَيلْنَا مِّ

ُ مَيا يلُْقِّي ٍ إِّلاَّ إِّذاَ تمََنَّيى ألَْقيَى الشَّييْطَانُ فِّيي أمُْنِّيَّتِّيهِّ فَيَنسَيخُ اللََّّ سوُلٍ وَلَا نَبِّي  ن رَّ ُ آيَاتِّيقَبْلِّكَ مِّ يمُ اللََّّ ُ عَلِّييمٌ ي الشَّييْطَانُ ثيُمَّ يحُْكِّ هِّ وَاللََّّ

يمٌ {الحج  52حَكِّ

 

 شرح التعريف
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وبقولنا : ) الحكم الشرعي ( خطاب الله المتعلق بأفعال لمكلفين ، وخيرج بيه رفيع البيراءة الأصيلية كإيجياب الصيلاة والزكياة 

 عقلي لا شرعي . فأنه رفع البراءة الأصلية لذمة الإنسان منها قبل ورود الشرع بها ، ولا يقال لهذا : نسخ لأنها حكم

 والمراد بقولنا ) بخطاب شرعي ( الكتاب والسنة . وخرج بذلك رفع الحكم 

الشرعي بالدليل العقلي كسقوط التكليف عن الإنسيان بموتيه أو جنونيه ، وكيذلك خيرج بيه رفيع الحكيم الشيرعي بالإجمياع أو 

 القياس .

ينَ الْخَييْطِّ وخروج بقولنا : ) متراخ عنه ( ما كان متصل ، كقوله تعالي :) َ وكُلوُاْ وَاشْيرَبوُاْ حَتَّيى يَتبَيَيَّنَ لَكيُمُ الْخَييْطُ الأبَْييَضُ مِّ

نَ الْفجَْرِّ (   0الأسَْوَدِّ مِّ

 :شروط النسخ 
 ويظهر من التعريف أن شروط النسخ أربعة 

 0أن يكون الحكم المنسوخ شرعياً     -1
 0سوخ حكمة أن يكون الحكم الناسخ خطاب شرعي متراخ عن خطاب من    -2
 حكمه مقيدإلا يكون الخطاب المرفوع    -3
4-    ً  .أن يكون بين الدليلين تعارض حقيقي بحيث لا يمكن الجمع بينهما أو إعمالهما معا
 

 :مذاهب الناس في النسخ 
 ولهم في ذلك أربعة مذاهب :

هور بعد الخفاء , أو نشأة رأي جديد لم ذهب اليهود إلى إنكار النسخ وزعموا أنه يستلزم البداء على الله , وهو الظ  -1
 , وهذا محال على الله تعالى .مجهولاً  تجدد علم كانيكن نتيجة 

تعالى وعز و جل وإنما لتجدد حاجة الأمة , وتغير أحوالهم  –ليس لتجدد علم الله واستدلالهم هذا فاسد , لأن النسخ  
الضعف في مكة مثلًا قد لا يناسبهم في حال القوة اسبهم في حال وحاجتهم إلى حكم جديد في كل حالة من حالاتهم . فما ين

 في المدينة , وليس هذا من البداء في شيء .
 :مذهب الرافضة    -2

ووضعوا أحاديث نسبوها  –الذي نزه اليهود عنه الله تعالى  –وهؤلاء غالوا في إثبات النسخ بل وأجازوا على الله البداء  
 لولا البداء لحدثتكم بما هو كائن إلى يوم القيامة له إلى علي رضي الله عنه كقو

 :مذهب أبي مسلم الأصفهاني    -3
وإنما نسب إليه لأنه أول من قال به , وهو من أئمة المعتزلة , حيث قال بجواز النسخ عقلاً وامتناع وقوعه شرعاً, واحتج 

ن بَيْنِّ يَديَْ     بقوله تعالى :  لُ مِّ يدٍ {فصلت}لَا يَأتِّْيهِّ الْبَاطِّ يمٍ حَمِّ نْ حَكِّ يلٌ م ِّ نْ خَلْفِّهِّ تنَزِّ على معنى أن أحكام القرآن 42هِّ وَلَا مِّ
ويرد عليه بأن معنى الآية أن القرآن لا يأتيه خلل ولا نقص ولا تحريف  .لا تبطل أبداً ويحمل آيات النسخ على التخصيص

ن الباطل بل هو من الحق , فالناسخ والمنسوخ كلاهما ولا تبديل , ولا يمكن أن يتطرق إليه شيء من ذلك , والنسخ ليس م
 وحي من الله تعالى, ووحي الله كله حق لا باطل. 

 مذهب جمهور علماء المسلمين :   -4
نْ آيةٍَ أوَْ   على جواز النسخ عقلًا ووقوعه شرعاً للنصوص الشرعية الكثيرة الدالة على ذلك , كقوله تعالى }مَا نَنسَخْ مِّ

هَا نَأْ  يرٌ {البقرةننُسِّ َ عَلىََ كُل ِّ شَيْءٍ قَدِّ ثلِّْهَا ألََمْ تعَْلَمْ أنََّ اللَّ  نْهَا أوَْ مِّ ُ   106تِّ بِّخَيْرٍ م ِّ كَانَ آيةٍَ وَاللَّ  وقوله تعالى }وَإِّذاَ بَدَّلْنَا آيةًَ مَّ
لُ قَالوُاْ إِّنَّمَا أنَتَ مُفْترٍَ بلَْ أكَْثرَُهُمْ لاَ يَعْلمَُ   { وغير ذلك من الأدلة في الكتاب والسنة . 101ونَ {النحلأعَْلَمُ بِّمَا ينُزَ ِّ

 
 ما يقع فيه النسخ :

 اعلم أن النسخ لا يكون إلا في ) الأمر ( و)النواهي ( 
 صريحة في الطلب . -1
 كالأمر قوله تعالى :} يأيها الذين أمنوا إذا ناجيتم الرسول فقدموا بين يدي نجواكم صدقة { 



 Page 26 قمر الهيلا
 

  أو كانت بصيغة الخبر. -2
 كقوله تعالى: } كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم {

كٌ  حُهَا إِّلاَّ زَانٍ أوَْ مُشْرِّ انِّيةَُ لَا يَنكِّ كَةً وَالزَّ حُ إلاَّ زَانِّيةًَ أوَْ مُشْرِّ انِّي لَا يَنكِّ نِّينَ {النور وكقوله تعالى: }الزَّ مَ ذلَِّكَ عَلىَ الْمُؤْمِّ  وَحُر ِّ
 مالا يقع فيه النسخ :  

مسائل العقيدة المتعلقة بذات الله تعالى وصفاته وكتبه ورسله واليوم الآخر؛ لأن العقائد حقائق ثابتة لا تقبل التغير أو   -1
التبديل فلا يدخلها النسخ . كقوله تعالى : } فلا تجعلوا لله أندادا{ وقوله سبحانه } فأمنوا بالله ورسوله النبي الأمي الذي 

 يؤمن بالله {.
أصول العبادات والمعاملات فلا يقع النسخ في فرض الصلاة أو الصيام أو الحج أو البيع الشراء أو الزواج , لأن هذا    -2

يْنَا بِّهِّ  وغيره من الأمور التي  ى بِّهِّ نوُحاً وَالَّذِّي أوَْحَيْنَا إِّلَيْكَ وَمَا وَصَّ ينِّ مَا وَصَّ نَ الد ِّ يشترك فيها الأنبياء }شَرَعَ لَكُم م ِّ
ينَ مَا تدَعْوُهُمْ إِّ إِّ  كِّ قوُا فِّيهِّ كَبرَُ عَلىَ الْمُشْرِّ ينَ وَلَا تتَفَرََّ يسَى أنَْ أقَِّيمُوا الد ِّ يمَ وَمُوسَى وَعِّ ُ يجَْتبَِّي إِّلَيْهِّ مَن يشََاءُ بْرَاهِّ لَيْهِّ اللََّّ

النفس والعين بالعين والأنف بالأنف وقوله سبحانه :} وكتبنا عليهم فيها أن النفس ب 13وَيهَْدِّي إِّلَيْهِّ مَن ينُِّيبُ {الشورى
 والأذن بالإذن والسن بالسن والجروح قصاص {.

 الأخلاق والآداب كقوله تعالى : }ولا تصعر خدك للناس ولا تمش في الأرض مرحا{      -3
 الأخبار المحضة كقصص الأنبياء وما جرى للأمم السابقة      -4

 :طرق لمعرفة الناسخ والمنسوخ 
مُوا بَيْنَ يَديَْ نَجْوَاكُمْ أن يكون في  -1 أحد النصين ما يدل على تعيين المتأخر منهما, كقوله تعالي :}أأَشَْفَقْتمُْ أنَ تقَُد ِّ

َ وَرَ  يعوُا اللََّّ كَاةَ وَأطَِّ لَاةَ وَآتوُا الزَّ ُ عَلَيْكُمْ فَأقَِّيمُوا الصَّ ُ صَدقََاتٍ فَإِّذْ لَمْ تفَْعلَوُا وَتاَبَ اللََّّ خَبِّيرٌ بِّمَا تعَْمَلوُنَ  سوُلهَُ وَاللََّّ
ئةٌَ صَابِّرَةٌ يَغْلِّبوُاْ مِّ   13{المجادلة نكُم م ِّ ُ عَنكُمْ وَعَلِّمَ أنََّ فِّيكُمْ ضَعْفاً فَإِّن يَكنُ م ِّ ئتَيَْنِّ كقوله تعالي : الآنَ خَفَّفَ اللَّ 

ُ مَعَ  ِّ وَاللَّ  نكُمْ ألَْفٌ يَغْلِّبوُاْ ألَْفَيْنِّ بِّإِّذنِّْ اللَّ  ينَ {الأنفال وَإِّن يَكنُ م ِّ ابِّرِّ "كنت نهيتكم عن   وكقول الرسول  66الصَّ
فوق ثلاث فأمسكوا ما بدا لكم , ونهيتكم عن النبيذ إلا   زيارة القبور فزورها , ونهيتكم عن لحوم الأضاحي

 في سقاء فاشربوا في الأسقية كلها, ولا تشربوا مسكراً ".
 

 صور على أن هذا ناسخ وهذا منسوخ . أن ينعقد إجماع من الأمة في أي عصر من الع    -2
 معرفة المتقدم من المتأخر في النزول      -3
  ولا يعتمد في معرفة الناسخ من المنسوخ على 
 الاجتهاد من غير سند.    -1
 قول المفسر: هذا ناسخ وهذا منسوخ من غير دليل.     -2
 التعارض بين الأدلة ظاهراً.     -3
 . لرواييناتأخر إسلام أحد      -4

كذا نسخت كذا. قال :  أو عن صحابي , يقول:أيةrقال ابن الحصار: إنما يرجع في النسخ إلى نقل صريح عن رسول الله 
وقد يحكم به عند وجود التعارض المقطوع به مع علم التاريخ ليعرف المتقدم والمتأخر. قال: ولا يعتمد في النسخ قول 

تهدين من غير نقل صحيح ولا معارضة بينة , لأن النسخ يتضمن رفع حكم وإثبات المجعوام المفسرين , بل ولا اجتهاد 
 والمعتمد فيه النقل والتاريخ دون الرأي والاجتهاد rحكم تقرر في عهده 

                     أقسام النسخ :
 والنسخ أربعة أقسام :  

      الأول : نسخ القرآن بالقرآن :
 وازه ووقوعه , وهو ثلاثة أنواع سيأتي بيانها إن شاء الله تعالى :وأجمع القائلون بالنسخ على ج

تاَعاً إِّلىَ الْحَوْلِّ غَيْرَ إِّخْرَاجٍ  ومن أمثلته قوله تعالى   م مَّ هِّ زَْوَاجِّ يَّةً لأ ِّ نكُمْ وَيَذرَُونَ أزَْوَاجاً وَصِّ ينَ يتُوََفَّوْنَ مِّ  فَإِّنْ خَرَجْنَ }وَالَّذِّ
يمٌ {البقرةفلَاَ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِّ  يزٌ حَكِّ ُ عَزِّ عْرُوفٍ وَاللَّ  ن مَّ نَّ مِّ هِّ ينَ يتُوََفَّوْنَ   240ي مَا فَعَلْنَ فِّيَ أنَفسُِّ نسخ بقوله تعالى : }وَالَّذِّ

نَّ أرَْبَعةََ أشَْهُرٍ وَعَشْراً فَإِّذاَ بَلَغْنَ أجََلهَُنَّ فلَاَ  هِّ نكُمْ وَيَذرَُونَ أزَْوَاجاً يَترََبَّصْنَ بِّأنَفسُِّ نَّ مِّ هِّ جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِّيمَا فَعَلْنَ فِّي أنَفسُِّ
ُ بِّمَا تعَْمَلوُنَ خَبِّيرٌ {البقرة  234بِّالْمَعْرُوفِّ وَاللَّ 

 الثاني : نسخ القرآن بالسنة
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 نسخ القرآن بالسنة الأحادية .   -1
 ة ولا يرفع اليقين بالظن .وجمهور العلماء على عدم جوازه , لأن القرآن متواتر يفيد اليقين . والسنة الأحادية ظني

يَّةُ لِّلْوَالِّديَْنِّ وَالأ  قْرَبِّينَ بِّالْمَعْرُوفِّ حَق اً عَلىَ ومثاله قوله تعال : }كُتِّبَ عَلَيْكُمْ إِّذاَ حَضَرَ أحََدكَُمُ الْمَوْتُ إِّن ترََكَ خَيْراً الْوَصِّ
   180الْمُتَّقِّينَ {البقرة

 نسخ القرآن بالسنة المتواترة.-2
قُ عَنِّ الْهَوَى  وأجازة  حنيفة ومالك وأحمد في رواية , وقالوا: إن السنة وحي كما أن القرآن وحي , قال تعالى }وَمَا يَنطِّ

مْ وَلَعَ   3{النجم لَ إِّلَيْهِّ كْرَ لِّتبَُي ِّنَ لِّلنَّاسِّ مَا نزُ ِّ برُِّ وَأنَزَلْناَ إِّلَيْكَ الذ ِّ والنسخ   44كَّرُونَ {النحللَّهُمْ يَتفََ وقوله تعالى: }بِّالْبيَ ِّنَاتِّ وَالزُّ
 نوع من البيان 

ومنعه الشافعي وأحمد في رواية أخرى لقوله تعالى : } ما ننسخ من أية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها{ والسنة      
 ليست خيراً من القرآن ولا مثله .

حكام , فالسنة يجب العمل بها كما يجب ويجاب عن ذلك بأن الخيرية في الفضل وليس في وجوب الإتباع والدلالة على الأ 
 العمل بالقرآن سواء بسواء. 

مَا رَ   ئةََ جَلْدةٍَ وَلَا تأَخُْذْكُم بِّهِّ نْهُمَا مِّ دٍ م ِّ انِّي فَاجْلِّدوُا كلَُّ وَاحِّ انِّيةَُ وَالزَّ نوُنَ ومثاله قوله تعالى: }الزَّ ِّ إِّن كُنتمُْ تؤُْمِّ ينِّ اللََّّ أفْةٌَ فِّي دِّ
ِّ وَالْيَ  نِّينَ {النوربِّاللََّّ نَ الْمُؤْمِّ رِّ وَلْيشَْهَدْ عَذاَبهَُمَا طَائِّفةٌَ م ِّ فإن جلد المحصن منسوخ بالرجم كما جاء في السنة   2وْمِّ الْآخِّ

المتواترة , والذي أراه أن هذا تخصيص وليس بنسخ , ولم أجد مثالاً آخر . ويظهر لي أن هذا النوع جائز عقلًا ولم يقع 
 في القرآن . 

 
 نسخ السنة بالقرآن.    -2  

كَ فِّي السَّمَاء فَلَنوَُل ِّيَنَّكَ قِّبْلةًَ  ومثاله التوجه إلى بيت المقدس في الصلاة كان ثابتاً  -2 فوََل ِّ  ترَْضَاهَا}قَدْ نرََى تقََلُّبَ وَجْهِّ

هَكُمْ شَطْرَهُ  دِّ الْحَرَامِّ وَحَيْثُ مَا كُنتمُْ فوََلُّواْ وُجُوِّ تاَبَ لَيَعْلمَُونَ أنََّهُ الْحَقُّ وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِّ ينَ أوُْتوُاْ الْكِّ وَإِّنَّ الَّذِّ
ا يَعْمَلوُنَ {البقرة ُ بِّغَافِّلٍ عَمَّ مْ وَمَا اللَّ  ب ِّهِّ ن رَّ ونسخه قوله تعالى :} فمن وصيام عاشوراء ثبت بالسنة   144مِّ

 .ومنعه الشافعي   شهد منكم الشهر فليصمه{
 نسخ السنة بالسنة    -4

 ه أربعة أنواع . وتحت 
 نسخ المتواتر بالمتواتر.       -أ
 نسخ الآحاد بالآحاد.  -ب
 نسخ الآحاد بالمتواتر. -ج

 وهذه الأنواع الثلاثة جائزة عند الجمهور . 
 .نسخ المتواتر بالآحاد , وفيه الخلاف الوارد في نسخ القرآن بالسنة الأحادية والجمهور يمنعه ولا يجيزه  -د

 من الإجماع والقياس والنسخ بهما فالصحيح عدم جوازه .أما نسخ كل 
  أنواع نسخ القرآن بالقرآن. 
 وهو القسم الأول من أقسام النسخ في القرآن الكريم وهو ثلاثة أنواع : 

 الأول : نسخ التلاوة والحكم معاً:
نها قالت: كان فيما أنزل من وأجمع القائلون بالنسخ على وقوعه , ومثاله ما ورد في حديث عائشة رضي الله عنها أ
وهي فيما يقرأ من القرآن .  rالقرآن عشر رضعات معلومات يحرمن, ثم نسخن بخمس معلومات , فتوفي رسول الله 
 فجملة )عشر رضعات معلومات يحرمن ( كانت من القرآن ثم نسخت تلاوتها وحكمها .

, لأن الأخبار فيه أخبار آحاد. ولا يجوز القطع على إنزال  وحي القاضي أبو بكر في ) الانتصار( عن قوم: إنكار هذا القسم
 قرآن ونسخه بأخبار أحاد لا حجة فيها.

 
ويجاب عن ذلك أن التواتر شرط لإثبات لفظ قرآني , أما النسخ فيكفي لإثباته خبر الآحاد. والمقام هنا مقام إثبات نسخ آية 

 لا إثباتها . 
 الثاني: نسخ الحكم وبقاء التلاوة :
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هذا النوع هو أشهر الأنواع , وهو الذي ألفت فيه الكتب , وتفاوت المؤلفون في عدد الآيات المنسوخ حكمها مع بقاء و
 تلاوتها بين مكثر جداً وبين منكر. 

 والصحيح أن عددها قليل يقارب العشرين يزيد قليلاً أو ينقص كذلك عند المحققين . 
مُوا بَيْنَ يَديَْ نَجْوَاكُمْ صَدقَةًَ ذلَِّكَ خَيْرٌ لَّكُمْ وَأطَْ ومن الأمثلة كذلك قوله تعالى : }يَا أيَُّ  سوُلَ فَقَد ِّ ينَ آمَنوُا إِّذاَ نَاجَيْتمُُ الرَّ هَرُ هَا الَّذِّ

يمٌ {المجادلة حِّ َ غَفوُرٌ رَّ دوُا فَإِّنَّ اللََّّ   12فَإِّن لَّمْ تجَِّ
 

 حكم نسخ الحكم وبقاء التلاوة . 
 بقاء التلاوة ورفع الحكم ؟ قلنا من الحكم :فإن قلت : وما الحكمة من  
 أن الآية يتعبد بالعمل بها ويتعبد بتلاوتها . ورفع أحدهما لا يلزم منه رفع الآخر , فبقيت تلاوتها للتعبد بها.     -1
 . أن النسخ غالباً يكون إلى الأخف كما في المثالين السابقين , فبقاء التلاوة تذكير بنعمة رفع المشقة     -2

 حكمة نسخ الآية قبل العمل بحكمها 
 الثالث: نسخ التلاوة وبقاء الحكم :

آخرون , ومن أمثلته حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه أنه قال: إنا كنا وأنكر هذا النوع بعض العلماء وأجازه 
)لو كان لابن آدم واديان من  نقرأ سورة نشبهها في الطول والشدة بسورة براءة , فأنسيتها , غير أتي قد حفظت منها :

مال لا تبغي وادياً ثالثا, ولا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب ( وكنا نقرأ سورة كنا نشبها بإحدى المسبحات فأنسيتها , غير 
أني قد حفظت منها )يا أيها الذين آمنوا لم تقولون ما لا تفعلون فتكتب شهادة في أعناقكم , فتسألون عنها يوم القيامة ( 

قال ابن عباس رضي الله عنهما: فلا أدري من القرآن هو أم لا وقال أبي بن كعب رضي الله عنه : كنا نرى هذا من القرآن 
 حتى نزلت } ألهتكم التكاثر {

بالحق , وأنزل عليه الكتاب , الكتاب , فكان مما أنزل الله عليه آية الرجم , قرأنا ها ووعينا ها  rإن الله قد بعث محمداً 
 rورجمنا بعده . الحديث وفي حديث زيد بن ثابت رضي الله عنه قال : سمعت رسول الله  rقلناها, فرجم رسول الله وع

 . أكتبنيهافقلت :  rيقول : الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموها البتة فقال عمر: لما أنزلت هذه أتيت رسول الله 
؛ لأن الآية دليل على الحكم , فإذا نسخت تلاوة الآية دون حكمها وقع  وقد يقال : إن الآية والحكم المستفاد منها متلازمان

 الناس في لبس. 
ويجاب عن ذلك بأن التلازم بين الآية وحكمها مشروط بانتفاء القرينة والدليل , أما إذا نصب الشارع دليلاً على نسخ 

 التلاوة وبقاء الحكم كما في رجم المحصن فلا لبس ولا إشكال . 
 

 النسخ إلى بدل وإلى غير بدل :              
 النسخ إلى غير بدل     -1
مُوا بَيْنَ يَديَْ نجَْوَاكُمْ  في قوله تعالى :  rكنسخ الصدقة بين يدي نجوى الرسول  سوُلَ فَقَد ِّ ينَ آمَنوُا إِّذاَ نَاجَيْتمُُ الرَّ }يَا أيَُّهَا الَّذِّ

يمٌ {المجادلةصَدقَةًَ ذلَِّكَ خَيْرٌ لَّكُمْ وَأطَْهَرُ فَإِّ  حِّ َ غَفوُرٌ رَّ دوُا فَإِّنَّ اللََّّ فقد نسخت بالعفو عن ذلك إلى غير بدل في  12ن لَّمْ تجَِّ
ُ عَلَيْكُمْ فَأقَِّي قوله تعالى :  مُوا بَيْنَ يَديَْ نجَْوَاكُمْ صَدَقَاتٍ فَإِّذْ لَمْ تفَْعلَوُا وَتاَبَ اللََّّ لَاةَ }أأَشَْفَقْتمُْ أنَ تقَُد ِّ كَاةَ مُوا الصَّ وَآتوُا الزَّ

ُ خَبِّيرٌ بِّمَا تعَْمَلوُنَ {المجادلة َ وَرَسُولهَُ وَاللََّّ يعوُا اللََّّ  13وَأطَِّ
 وقد يكون النسخ إلى بدل :-ب

 وله أحوال ثلاثة .
 النسخ إلى بدل أخف.    -1

 كآية الاعتداد بالحول نسختها آية الاعتداد بأربعة أشهر وعشرا. 
 .النسخ إلى بدل مماثل     -2

 كنسخ وجوب التوجه إلى بيت المقدس بالتوجه إلى المسجد الحرام. 
 النسخ إلى بدل أثقل .    -3    

خَيْرٌ لَّكُمْ وَعَسَى أنَ  كنسخ جواز قتال المشركين إلى الوجوب }كُتِّبَ عَلَيْكُمُ الْقِّتاَلُ وَهوَُ كرُْهٌ لَّكُمْ وَعَسَى أنَ تكَْرَهوُاْ شَيْئاً وَهُوَ 
بُّواْ  ُ يَعْلَمُ وَأنَتمُْ لاَ تعَْلمَُونَ {البقرة تحُِّ  216شَيْئاً وَهُوَ شَرٌّ لَّكُمْ وَاللَّ 

 ونسخ وجوب صوم عاشوراء إلى وجوب صيام شهر رمضان , ونسخ جس الزانية إلى الجلد للبكر والرجم للثيب . 
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 ى قدر المشقة ولعل حكمة هذا النوع إرادة الخير بالأمة ,وزيادة الأجر والثواب , لأن الأجر عل
 : وللنسخ حكم كثيرة منها:حكمة النسخ 

رحمة الله بالأمة ومراعاة مصالحها , فقد يكون الحكم الشرعي في حين خيراً للأمة وغيره خيراً لها في حين آخر,   -1
 فاقتضت حكمة الله تقرير الحكم الشرعي الذي فيه مصلحتها في كل حين .

ل حسب تطور الدعوة وتطور حال الأمة حين نزول القرآن, وسبق تفصيل هذه الحكمة تطور التشريع إلى مرتبة الكما   -2
 في حكم نزول القرآن الكريم منجماً .

ابتلاء المكلف واختباره بالامتثال وعدمه , حيث إن في تبدل الأحكام وتغيرها امتحاناً للقلوب ليميز الخبيث من الطيب    -3
. 
عليها , وذلك أن النسخ إن كان إلى أشق ففيه زيادة ثواب , فالأجر على قدر المشقة ,  إرادة الخير للأمة والتيسير   -4

 وإن كان إلى أخف ففيه التيسير على الأمة مع ثبات الأجر. 
 

 المحاضرة السادسة

 القسم في القرآن الكريم
 القسم في القرآن الكريم

ق وانقياده لنوره، فالنفس الصافية التي لم تدنس فطرتها بالرجس يختلف الاستعداد النفسي عند الفرد في تقبله للح

تستجيب للهدى، وتفتح قلبها لإشعاعه، ويكفيها في الانصياع إليه اللمحة والإشارة. أما النفس التي رانت عليها سحابة 

يرها، والقسم في الخطاب الجهل، وغشيتها ظلمة الباطل فلا يهتز قلبها إلا بمطارق الزجر، وصيغ التأكيد، حتى يتزعزع نك

  من أساليب التأكيد التي يتخللها البرهان المفحم، والاستدراج بالخصم إلى الاعتراف بما يجحد.

 :تعريف القسََم وصيغته

بمعنى الحلف واليمين, والصيغة الأصلية للقسم أن يؤتى بالفعل "أقسم" أو "أحلف"  -بفتح السين -والأقسام: جمع قسََم 

مْ متعديًا بالبا ِّ جَهْدَ أيَْمَانِّهِّ ء إلى المُقسم به. ثم يأتي المُقسم عليه، وهو المسمى بجواب القسم، كقوله تعالى: }وَأقَْسَمُوا بِّاللََّّ

ُ مَنْ يَمُوتُ{   .1لا يَبْعَثُ اللََّّ

 فأجزاء صيغة القسم ثلاثة:

 الفعل الذي يتعدى بالباء. -1

 والمُقسم به. -2

 والمُقسم عليه.

ِّض عن الباء بالواو في الأسماء  1م يكثر في الكلام، اختصر فصار فعل القسم يحذف ويكتفى بالباءولما كان القس ثم عوُ 

يدنََّ أصَْنَامَكُمْ{ 2الظاهرة كقوله تعالى: }وَاللَّيْلِّ إِّذاَ يَغْشَى{  ِّ لَأكَِّ , وهذا قليل، أما 3, وبالتاء في لفظ الجلالة كقوله: }وَتاَللََّّ

 الواو فكثيرة.

م واليمين واحد: ويعرف بأنه: ربط النفس، بالامتناع عن شيء أو الإقدام عليه، بمعنى معظم عند الحالف حقيقة أو والقس

  اعتقاداً. وسمُي الحلف يمينًا؛ لأن العرب كان أحدهم يأخذ بيمين صاحبه عند التحالف.

 فائدة القسم في القرآن:
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ب بتنوع الأغراض، وللمخاطب حالات مختلفة، هي المسماة في المعاني تمتاز اللغة العربية بدقة التعبير واختلاف الأسالي

 الخبر الثلاثة: الابتدائي، والطلبي، والإنكاري. بأضرب

 فقد يكون المخاطَب خالي الذهن من الحكم فيلُقى إليه الكلام غفلًا من التأكيد، ويسُمى هذا الضرب: ابتدائيًّا.

 فيحسن تقوية الحكم له بمؤكد ليزيل تردده، ويسُمى هذا الضرب: طلبيًّا. وقد يكون متردداً في ثبوت الحكم وعدمه،

والقسم من  وقد يكون منكرًا للحكم، فيجب أن يؤكد له الكلام بقدر إنكاره قوة وضعفًا، ويسُمى هذا الضرب: إنكاريًّا.

كافة، ووقف الناس منه مواقف المؤكدات المشهورة التي تمكن الشيء في النفس وتقويه، وقد نزل القرآن الكريم للناس 

متباينة، فمنهم الشاك ومنهم المنكر، ومنهم الخصم الألد. فالقسم في كلام الله يزيل الشكوك، ويحبط الشبهات، ويقيم 

  الحجة، ويؤكد الأخبار، ويقرر الحكم في أكمل صورة.

 :المُقسم به في القرآن

لذاته وصفاته، وإقسامه ببعض مخلوقاته دليل  بآياته المستلزمةيقسم الله تعالى بنفسه المقدسة الموصوفة بصفاته، أو 

 على أنه من عظيم آياته. وقد أقسم الله تعالى بنفسه في القرآن في سبعة مواضع:

1-  } ينَ كَفرَُوا أنَْ لنَْ يبُْعَثوُا قلُْ بَلىَ وَرَب ِّي لَتبُْعَثنَُّ  .1في قوله: }زَعَمَ الَّذِّ

ي -2  .2{ لَتأَتِّْيَنَّكُمْ نَ كَفرَُوا لا تأَتِّْينَا السَّاعَةُ قلُْ بَلىَ وَرَب ِّي وقوله: }وَقَالَ الَّذِّ

{  وَيسَْتنَْبِّئوُنكََ وقوله: } -3  .3أحََقٌّ هوَُ قلُْ إِّي وَرَب ِّي إِّنَّهُ لَحَقٌّ

 أن يقسم به. -صلى الله عليه وسلم-وفي هذه الثلاثة أمر الله نبيه 

ينَ{ وقوله: }فوََرَب ِّكَ لَنحَْشرَُ  -4  .4نَّهُمْ وَالشَّيَاطِّ

ينَ{  -5  .5وقوله: }فوََرَب ِّكَ لَنسَْألََنَّهُمْ أجَْمَعِّ

مُوكَ فِّيمَا شَجَرَ بَيْنهَُمْ{  -6 نوُنَ حَتَّى يحَُك ِّ  .6وقوله: }فلَا وَرَب ِّكَ لا يؤُْمِّ

بِّ{ -7 قِّ وَالْمَغَارِّ ِّ الْمَشَارِّ مُ بِّرَب   وقوله: }فلَا أقُْسِّ

 .1رآن بمخلوقاته سبحانه، كقوله: }وَالشَّمْسِّ وَضُحَاهَا، وَالْقمََرِّ إِّذاَ تلَاهَا{ وسائر القسم في الق

 .2وقوله: }وَاللَّيْلِّ إِّذاَ يَغْشَى، وَالنَّهَارِّ إِّذاَ تجََلَّى، وَمَا خَلَقَ الذَّكَرَ وَالْأنُْثىَ{ 

، وَلَيَالٍ عَشْر{   .3وقوله: }وَالْفجَْرِّ

مُ بِّالْ  { وقوله: }فلَا أقُْسِّ  .4خُنَّسِّ

ينِّينَ{  ، وَطوُرِّ سِّ يْتوُنِّ  . وهذا هو الكثير في القرآن.5وقوله: }وَالت ِّينِّ وَالزَّ

ولله أن يحلف بماء شاء، أما حلف العباد بغير الله فهو ضرب من الشرك، فعن عمر بن الخطاب, رضي الله عنه أن رسول 
  قال: "من حلف بغير الله فقد كفر -صلى الله عليه وسلم-الله 
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. وإنما أقسم الله بمخلوقاته؛ لأنها تدل على بارئها، وهو الله تعالى، وللإشارة إلى فضيلتها ومنفعتها ليعتبر 6أو أشرك"  -
  الناس بها وعن الحسن قال: "إن الله يقسم بما شاء من خلقه وليس لأحد أن يقسم إلا بالله

 
 :أنواع القسم

 القسم إما ظاهر، وإما مضمر.

و ما صُرح فيه بفعل القسم, وصرح فيه بالمُقسم به، ومنه ما حذف فيه فعل القسم كما هو الغائب اكتفاء فالظاهر: ه -1

 بالجار من الياء أو الواو أو التاء

مُ بِّالنَّفْ  ، الْقِّيَامَةِّ وَلا أقُْسِّ مُ بِّيوَْمِّ  سِّ وقد أدخلت "لا" النافية على فعل القسم في بعض المواضع. كقوله تعالى: }لا أقُْسِّ

 } امَةِّ , فقيل: "لا" في الموضعين نافية لمحذوف يناسب المقام، والتقدير مثلًا: لا صحة لما تزعمون أنه لا حساب ولا 1اللَّوَّ

وقيل: "لا" لنفي القسم كأنه قال: لا أقسم . القيامة، وبالنفس اللوامة، أنكم ستبعثونعقاب، ثم استأنف فقال: أقسم بيوم 

م، أتحسب أنَّا لا نجمع عظامك إذا تفرقت بالموت؟ إن الأمر من عليك بذلك اليوم وتلك النف س، ولكني أسألك غير مقسِّ

وجواب القسم في الآية المذكورة محذوف دل عليه قوله بعد:  -الظهور بحيث لا يحتاج إلى قسم. وقيل: "لا" زائدة 

نْسَانُ{ ... إلخ، والتقدير: لتبعثن ولتحاسبن.  }أيَحَْسَبُ الْإِّ

ح فيه بفعل القسم، ولا بالمقسَم به، وإنما تدل عليه اللام المؤكدة التي تدخل على جواب  والقسم -2 المضمر هو ما لم يصر ِّ

كُمْ{   :أحوال المقسَم عليه , أي والله لتبلون.2القسم كقوله تعالى: }لتَبُْلوَُنَّ فِّي أمَْوَالِّكُمْ وَأنَْفسُِّ

، فلا بد أن يكون مما يحسن فيه ذلك، كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم على المقسَم عليه يرُاد بالقسم توكيده وتحقيقه -1

 ثبوتها.

لْمَ  -وهو الغالب-وجواب القسم يذُكر تارة  -2 وتارة يحذف، كما يحذف جواب "لو" كثيرًا، كقوله: }كَلاَّ لوَْ تعَْلمَُونَ عِّ

 } التفخيم والتعظيم، فالتقدير مثلًا: لو تعلمون ما بين أيديكم , وحذف مثل هذا من أحسن الأساليب؛ لأنه يدل على 1الْيَقِّينِّ

 ، ، وَلَيَالٍ عَشْرٍ، وَالشَّفْعِّ وَالْوَترِّْ وَاللَّيْلِّ علم الأمر اليقين لفعلتم ما لا يوصف من الخير، فحذف جواب القسم كقوله: }وَالْفجَْرِّ

جْرٍ{  ي حِّ ، هَلْ فِّي ذَلِّكَ قسََمٌ لِّذِّ  بالقسم أن فالمراد ,2إِّذاَ يسَْرِّ

م الرب عز وجل به. فلا يحتاج إلى جواب، وقيل: الجواب محذوف، أي:  الزمان المتضمن لمثل هذه الأعمال أهل أن يقسِّ

رْصَاد{   , والصحيح المناسب أنه لا يحتاج إلى جواب.1لتعذبن يا كفار مكة، وقيل: مذكور، وهو قوله: }إِّنَّ رَبَّكَ لَبِّالْمِّ

{ وقد يحذف الجواب لدلالة  امَةِّ مُ بِّالنَّفْسِّ اللَّوَّ ، وَلا أقُْسِّ مُ بِّيوَْمِّ الْقِّيَامَةِّ , فجواب القسم 2المذكور عليه، كقوله تعالى: }لا أقُْسِّ

ظَامَهُ{  نْسَانُ ألََّنْ نَجْمَعَ عِّ  ... إلخ، والتقدير، لتبعثن ولتحاسبن. 3محذوف دل عليه قوله بعد: }أيَحَْسَبُ الْإِّ

"، ولا يجوز الاقتصار على متصرف الذي لم يتقدم معموله إذا وقع جوابًا للقسم تلزمه اللام و"قدوالماضي المثبت ال -

اللَّيْلِّ إِّذاَ يَغْشَاهَا، إحداهما إلا عند طول الكلام. كقوله تعالى: }وَالشَّمْسِّ وَضُحَاهَا، وَالْقمََرِّ إِّذاَ تلَاهَا، وَالنَّهَارِّ إِّذاَ جَلاَّهَا، وَ 

اهَا، فَألَْهَمَهَا فجُُورَهَا وَتقَْوَاهَا، قَدْ أفَْلحََ مَنْ وَالسَّمَاءِّ وَ  , فجواب 4زَكَّاهَا{ مَا بَنَاهَا، وَالأرَْضِّ وَمَا طَحَاهَا، وَنَفْسٍ وَمَا سَوَّ

الْبرُُوجِّ وَالْيوَْمِّ  ولذلك قالوا في قوله تعالى: }وَالسَّمَاءِّ ذاَتِّ  القسم: }قَدْ أفَْلحََ مَنْ زَكَّاهَا{ حذفت من اللام لطول الكلام.

 } دٍ وَمَشْهُودٍ قتُِّلَ أصَْحَابُ الأخُْدوُدِّ : إن الأحسن أن يكون هذا القسم مستغنيًا عن الجواب؛ لأن القصد 5الْمَوْعوُدِّ وَشَاهِّ

{ أي إنهم التنبيه على المقسَم به، وأنه من آيات الرب العظيمة، وقيل: الجواب محذوف دل عليه: }قتُِّلَ أصَْحَابُ الْأخُْدُ  ودِّ

ملعونون، يعني كفار مكة كما لعن أصحاب الأخدود، وقيل: حذف صدره، وتقديره: لقد قتل؛ لأن الفعل الماضي إذا وقع 
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"، ولا يجوز الاقتصار على إحداهما إلا عند طول الكلام، كما سبق في قوله تعالى: جوابًا للقسم تلزمه اللام و"قد

ويقسم الله على أصول الإيمان التي يجب على الخلق معرفتها فتارة يقسم  -4 أفَْلحََ مَنْ زَكَّاهَا{ . }وَالشَّمْسِّ وَضُحَاهَا{ ، }قَدْ 

دٌ{  كْرًا، إِّنَّ إِّلهََكُمْ لوََاحِّ رَاتِّ زَجْرًا، فَالتَّالِّياَتِّ ذِّ اجِّ افَّاتِّ صَفًّا، فَالزَّ  .1على التوحيد كقوله: }وَالصَّ

يمٌ{ وتارة يقسم على أن القرآن حق كقوله ت يمٌ، إِّنَّهُ لَقرُْآنٌ كَرِّ ، وَإِّنَّهُ لَقسََمٌ لوَْ تعَْلمَُونَ عَظِّ مُ بِّمَوَاقِّعِّ النُّجُومِّ  .2عالى: }فلَا أقُْسِّ

نَ الْمُرْسَلِّينَ{  ، إِّنَّكَ لمَِّ يمِّ  .3وتارة على أن الرسول حق كقوله: }يس، وَالْقرُْآنِّ الْحَكِّ

مَاتِّ أمَْرًا، إِّنَّمَا وتارة على الجزاء والوعد والوعيد: كقوله: }وَ  يَاتِّ يسُْرًا، فاَلْمُقسَ ِّ قْرًا، فَالْجَارِّ لاتِّ وِّ يَاتِّ ذرَْوًا، فَالْحَامِّ الذَّارِّ

ينَ لوََاقِّعٌ{  قٌ، وَإِّنَّ الد ِّ لَقَ وتارة على حال الإنسان، كقوله: }وَاللَّيْلِّ إِّذاَ يَغْشَى، وَالنَّهَارِّ إِّذاَ تجََلَّى، وَمَا خَ  .4توُعَدوُنَ لَصَادِّ

 .5الذَّكَرَ وَالأنُْثىَ، إِّنَّ سَعْيَكُمْ لشََتَّى{ 

 والمتتبع لأقسام القرآن يستخلص الفنون الكثيرة.

{  -وهو الغالب-والقسم إما على جملة خبرية  -5 ِّ السَّمَاءِّ وَالْأرَْضِّ إِّنَّهُ لحََقٌّ ، وإما على جملة طلبية 6كقوله تعالى: }فوََرَب 

ا كَانوُا يَعْمَلوُنَ{  في المعنى كقوله تعالى: ينَ، عَمَّ  لقسم والشرط: ا .. لأن المراد التهديد والوعيد.7}فوََرَب ِّكَ لَنسَْألََنَّهُمْ أجَْمَعِّ

ويغُني عن جواب  -قسمًا كان أو شرطًا-والشرط فيدخل كل منهما على الآخر فيكون الجواب للمتقدم منهما  ويجتمع القسم

 الآخر.

, إذ 1لشرط كان الجواب للقسم وأغنى عن جواب الشرط، كقوله تعالى: }لَئِّنْ لَمْ تنَْتهَِّ لَأرَْجُمَنَّكَ{ فإنْ تقدم القسم على ا

 التقدير: والله لئن لم تنته.

يدنََّ أصَْنَامَكُمْ{  ِّ لَأكَِّ  , ولكنها اللام2واللام الداخلة على الشرط ليست بلام جواب القسم كالتي في مثل قوله تعالى: }وَتاَللََّّ

الداخلة على أداة شرط للإيذان بأن الجواب بعدها مبني على قسم قبلها لا على الشرط، وتسمى اللام المؤذنة، وتسمى كذلك 

جُوا لا يَخْرُجُونَ مَعهَُمْ وَلَئِّنْ قوُتِّلوُا لا  الموطئة؛ لأنها وطأت الجواب للقسم، أي مهدئة له، ومنه قوله تعالى: }لَئِّنْ أخُْرِّ

، وأكثر ما تدخل اللام الموطئة على "إن" الشرطية، وقد تدخل 3وَلَئِّنْ نَصَرُوهُمْ لَيوَُلُّنَّ الْأدَْبَارَ ثمَُّ لا ينُْصَرُونَ{  يَنْصُرُونهَُمْ 

ولا يقال: إن الجملة الشرطية هي جواب القسم المقدر، فإن الشرط لا يصلح أن يكون جوابًا؛ لأن الجواب لا  على غيرها.

شرط إنشاء، وعلى هذا فإن قوله تعالى في المثال الأول: }لَأرْجُمَنَّكَ{ يكون جوابًا للقسم المقدر أغنى يكون إلا خبرًا، وال

 عن جواب الشرط.

ودخول اللام الموطئة للقسم على الشرط ليس واجبًا، فقد تحذف مع كون القسم مقدرًا قبل الشرط. كقوله تعالى: }وَإِّنْ لَمْ 

ا يَقوُلوُنَ  نْهُمْ عَذاَبٌ ألَِّيمٌ{  يَنْتهَُوا عَمَّ ينَ كَفَرُوا مِّ  .4لَيَمَسَّنَّ الَّذِّ

نْسُ  والذي يدل على أن الجواب للقسم لا للشرط دخول اللام فيه وأنه ليس بمجزوم، بدليل قوله تعالى: }قلُْ لَئِّنِّ اجْتمََعَتِّ الْإِّ

ثلِّْ هَذاَ الْقرُْآنِّ لا يَأتْوُنَ  نُّ عَلَى أنَْ يَأتْوُا بِّمِّ { وَالْجِّ ثلِّْهِّ وأما قوله  ., ولو كانت جملة }لا يَأتْوُنَ{ جوابًا للشرط لجزم الفعل5بِّمِّ

لىَ ِّ تحُْشَرُونَ{  تعالى: }وَلَئِّنْ مُتُّمْ أوَْ قتُِّلْتمُْ لإِّ لىَ، فاللام في: }وَلَئِّنْ{ هي الموطئة للقسم، واللام في: }6اللََّّ ِّ{ هي لام  لإِّ اللََّّ

 م تدخل نون التوكيدلقسم، أي الواقعة في الجواب، ول

 إلى الله. على الفعل للفصل بينه وبين اللام بالجار والمجرور، والأصل: لئن متم أو قتلتم لتحشرون

 إجراء بعض الأفعال مجرى القسم:
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 إذا كان القسم يأتي لتأكيد المُقسم عليه فإن بعض الأفعال يجري مجراه إذا كان سياق الكلام في معناه، كقوله تعالى: }وَإِّذْ 

} { فاللام في قوله: }لَتبَُي ِّننَُّهُ لِّلنَّاسِّ تاَبَ لَتبُيَ ِّننَُّهُ لِّلنَّاسِّ ينَ أوُتوُا الْكِّ يثاَقَ الَّذِّ ُ مِّ لام القسم، والجملة بعدها جواب القسم؛  أخََذَ اللََّّ

 لأن أخذ الميثاق بمعنى الاستحلاف.

يثاَ مَاءَكُمْ{ وحمل المفسرون على هذا قوله تعالى: }وَإِّذْ أخََذْنَا مِّ  .3قكَُمْ لا تسَْفِّكُونَ دِّ

مَاءَكُمْ{  يثاَقَكُمْ لا تسَْفِّكوُنَ دِّ  .4وقوله: }وَإِّذْ أخََذْنَا مِّ

الِّحَاتِّ ليَسَْتخَْلِّفَنَّهُمْ  لوُا الصَّ نْكُمْ وَعَمِّ ينَ آمَنوُا مِّ ُ الَّذِّ نْ قَبْلِّ  وقوله: }وَعَدَ اللََّّ ينَ مِّ مْ{فِّي الْأرَْضِّ كَمَا اسْتخَْلَفَ الَّذِّ  هِّ

 المحاضرة السابعة 

 رسم المصحف

الأصل في المكتوب أن يطابق المنطوق إلا أنا نجد مخالفة لهذا الأصل ليس في الكتابة العربية فحسب بل حتى في اللغات 

بة الأجنبية، فمن الحروف ما ينطق ولا يكتب، ومنها ما يكتب ولا ينطق.وكتابة القرآن في المصاحف نوع من أنواع الكتا

التي يخالف نطقها كتابتها في بعض المواضع.ولا شك أن الرسم الإملائي كان معروفًا قبل نزول القرآن الكريم، وقد حرص 

على كتابة المصحف بطريقة تمنع من يتلو النص القرآني من الوقوع في اللحن بسبب خلوه  -الله عنهمرضي -الصحابة 

ويبدو  كتابي واحد فرمز الباء والتاء والثاء مثلا هو "ب" بلا نقط. من رموز الحركات واشتراك بعض الحروف في رمز

لم يخترعوا كتابة جديدة أو يصطلحوا على طريقة مبتكرة بل كتبوا أكثر القرآن بالطريقة  -رضي الله عنهم-أن الصحابة 

لسائدة حينذاك مطابقة السائدة للكتابة في عصرهم، وتشهد النقوش التي ترجع إلى القرن الأول الهجري أن الكتابة ا

للصورة التي نجدها في الرسم العثماني إلا أن اتساع استخدام الكتابة العربية في القرون الهجرية الأولى أظهر الحاجة 

 الماسة إلى تطوير الكتابة لتكون أكثر تحديداً وضباطًا

في المصحف وكان الصحابة ومن وافقهم فلم يكن الناس عند كتابة المصحف يجدون فرقًا كبيرًا بين كتابتهم وما يجدونه 

من التابعين وتابعيهم يوافقون الرسم المصحفي في أكثر ما يكتبون ولو لم يكن قرآنًا ولا حديثاً واستمر الأمر على ذلك إلى 

أن ظهر علماء اللغة في البصرة والكوفة وأسسوا لفن الكتابة ضوابط وروابط بنوها على أقيستهم النحوية وأصولهم 

فية وسموها على الخط القياسي أو الاصطلاحي المخترع وسموا رسم المصحف بالخط المتبع. وكلما تقدم الزمن الصر

أن العلماء المسلمين بتوفيق الله لهم أبقوا رسم المصحف على الكتبة  إلا ازدادت الحاجة إلى توحيد قواعد الكتابة وضبطها

يل بين حين وآخر مما قد يؤدي إلى وقوع الخطأ والتحريف الأولى صيانة للقرآن من أن يتعرض للتغيير والتبد

والتبديل.وقد أدى هذا الأمر إلى الاختلاف النسبي بين كتابة المصحف والكتابة الإملائية المعروفة مما دعا علماء القراءات 

لمات، وكانت والرسم إلى تأليف كتب تشرح هذه الاختلافات، وتستنبط قواعد رسم المصحف، وتضبط كيفية كتابة الك

مؤلفاتهم بين دراسة منهجية عامة تعنى بضبط القواعد والأصول، ودراسة تطبيقية تتبع الكلمات القرآنية حسب ترتيب 

 تعريفه: السور والآيات فتبين طريقة رسمها، فظهر علم رسم المصحف.

ها "الكتاب، والهجاء، والخط، وردت في اللغة العربية عدة كلمات للدلالة على تمثيل الألفاظ برموز مرئية من أشهر

ثم استعمل  هوأقدمهاويظهر أن أولها  والرسم، والإملاء" ولم يكن استخدام هذه المصطلحات على حد سواء تأريخيًّا

الهجاء والخط في عناوين كثيرة من المؤلفات قديمًا في قواعد الكتابة ومصطلحاتها، وفي وقت متأخر استعمل مصطلح 

هذا أما الرسم وهو ما نتناوله هنا فإن معاجم هذا المعنى ولا يزال هو الغالب في الاستعمال في عصرنا الإملاء للدلالة على 

ثم أطلق هذا  اللغة العربية لا تذكر لمادته أي معنى يتعلق بالخط فهو في اللغة: بمعنى الأثر، ورسم كل شيء: أثره

ما كان استعمال الرسم للدلالة على خط المصحف المصطلح على رسم المصحف أكثر من إطلاقه على رسم غيره. ورب
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إشارة إلى معنى الأثر القديم الذي يحرص المسلمون على المحافظة عليه، فظهر مصطلح "مرسوم الخط" و"مرسوم خط 

 .3المصاحف" و"الرسم"

 ويراد بالرسم اصطلاحًا:

.أما الرسم 4للغة المنطوقة إلى آثار مرئيةتصوير كلمة بحروف هجائها، بتقدير الابتداء بها، والوقوف عليها، لتتحول ا

 في كتابة كلمات القرآن الكريم وحروفه. -رضي الله عنه-العثماني فيراد به: الوضع الذي ارتضاه الصحابة في عهد عثمان 

 :عناية العلماء به

م إشارة وتمثيل، فمن أهم اعتنى العلماء قديمًا وحديثاً برسم المصحف وليس المقام هنا مقام استيعاب واستيفاء وإنما مقا

 :المؤلفات

هـ" حققه الأستاذ محمد 444المقنع في معرفة مرسوم مصاحف أهل الأمصار: لأبي عمرو عثمان بن سعيد الداني "ت -1

 أحمد دهمان.

 هـ" تحقيق د. غانم قدوري الحمد.654الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف: ابن وثيق الأندلسي "ت -2

عرفة ما رسم في مصحف عثمان بن عفان رضي الله عنه: لأبي عبد الله محمد بن يوسف بن معاذ الجهني البديع في م -3

 هـ.1407العدد الرابع  15هـ" تقريبًا تحقيق د. غانم قدوري الحمد ونشره في مجلة المورد م442"ت

 هـ" حققته د. هند شلبي.721عنوان الدليل في مرسوم خط التنزيل: لأبي العباس أحمد بن البناء المراكشي "ت 4-

هـ" وهي قصيدة نظم فيها مسائل المقنع: لأبي 590عقيلة أتراب القصائد في أسنى المقاصد: للإمام الشاطبي "ت -5

 عمرو الداني وزاد عليه ست كلمات حيث قال الشاطبي:

 وهاك نظم الذي في مقنع عن أبي ... عمرو وفيه زيادات فطب عمُُرا

 ا وتسمى الرائية وشرحها كثير من العلماء.بيتً  298وعدد أبياتها 
 
هـ" وهي أيضًا 718الشهير بالخراز "ت مورد الظمآن في رسم وضبط القرآن: لأبي عبد الله محمد بن محمد الشريسي -6

قصيدة جاءت في قسمين الأول في الرسم والثاني في الضبط ويعرف الأول بمورد الظمآن والثاني بضبط الخراز. وجاءت 

ة جامعة لما ورد في أمهات مصادر الرسم شاملة للمشهور من أوجه الخلاف بين المصادر فحظيت بالقبول المنظوم

هـ وتعددت شروحها واعتمدت ضبطه 1342واعتمدتها اللجنة التي أشرفت على طبع المصحف المشهور بالأميري سنة 

 لملك فهد لطباعة المصحف الشريف.من إصدار مجمع خادم الحرمين الشريفين ا لجنة طبع مصحف المدينةالنبوية

جامع البيان في معرفة رسم القرآن: للأستاذ علي إسماعيل السيد هنداوي وضعه وفق ما جاء في مورد الظمآن حيث  -8

 يذكر مضمون الأبيات أولًا، ثم يورد الأبيات آخرًا ويعقب كل مبحث بمجموعة من الأسئلة للتدريب والمراجعة.

 قواعد رسم المصحف:

تكن هذه القواعد منهجًا معلومًا مرسومًا للصحابة يلتزمون عند كتابة المصحف، وإنما هي قواعد استنبطها العلماء بعد لم 

 ذلك عن طريق الاستقراء والتتبع.
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كما أن هذه القواعد غير لازمة أو مطردة في كل كلمة قرآنية إذ يخرج عن كل قاعدة عدد من الكلمات أحيانًا، وقد يلتزم 
 ة واحدة كتابتها وفق القاعدة في موضع وبخلافها في موضع آخر، فطريق الكتابة للمصحف هو النقل وحده.في كلم

 
 وقد استنبط العلماء لرسم المصحف في عهد عثمان رضي الله عنه ست قواعد يجمعها قول الناظم:

 الرسم في ست قواعد استقل ... حذف زيادة وهمزة وبدل

 . موافقًا للفظ أو للأصلوما أتى بالوصل أو بالفصل ..

 وذو قراءتين مما قد شهر ... فيه على إحداهما قد اقتصر

 وهذا بيانها.

 القاعدة الأولى: قاعدة الحذف:

 والأحرف التي حذفت في بعض المواضع خمسة هي:

 الألف، والواو، والياء، واللام، والنون
 أما الألف:

 فتحذف لثلاثة أمور

 حذف إشارة: -1

وكحذفها في قوله تعالى: " بحذف الألف إلى قراءة أخرى محذوفة الألف. مثل حذفها في "ملك يوم الدين والمراد الإشارة

فحذف الألف في }أسَُارَى{ إشارة إلى قراءة حمزة حيث قرأها "أسرى" بفتح الهمزة " "وإن يأتوكم أسرى تفادوهم

ارة إلى قراءة ابن كثير وأبي عمرو وابن عامر وإسكان السين وبدون ألف بعدها. وأما حذف الألف في "تفَُدوهم" فإش

 بعدها"تفَْدوهم" بفتح التاء وسكون الفاء وبدون ألف وحمزة وخلف حيث قروءها 

هذه أقسام حذف الألف أما موضع حذف الألف فلا تكاد تنضبط، وقد قال ابن وثيق الأندلسي في الفصل الذي عقده لحذف  

 طراب ومتشعب، لا يرجع إلى قياس فيحصر"الألف: "اعلم أن هذا الباب كثير الاض

 إلا أن العلماء ذكروا ضوابط تقريبية لحذف الألف فمنها:

 جمع المذكر السالم وما ألحق به إذا لم يقع بعد الألف همز أو تشديد كما مر آنفًا. -1

 وأما اللام:

" و"اللاتي" و"الذي" سواء كان وتحذف اللام إذا وقعت مع لام أخرى في خمس كلمات هي "الليل" و"اللائي" و"التي

الأخير مفرداً أو مثنى أو مجموعًا وما عدا هذه الكلمات الخمس فلا حذف مثل "اللطيف" و"اللوامة" و"اللؤلؤ" و"اللهم" 

 وغيرها.

 القاعدة الثانية: قاعدة الزيادة:
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ن الزيادة في بعض الأحرف ليست حقيقة والمراد بالزيادة حقيقة: إثبات حروف في الكلمة لا يقرأ وصلًا ولا وقفًا، وقد تكو

فتقرأ في الوقف مثل "لكنا" أو الابتداء مثل "ابن" والرسم مبني على الوقف والابتداء وما ثبت في أحدهما لم تكن زيادته 

 حقيقية

 والأحرف التي تزاد هي الألف، والواو، والياء.

 :أما الألف

 فتزاد في حالات منها:

سورة يونس: الآية  1 متصلة بالفعل التي هي ضمير الجماعة إذا لم يتصل بالفعل ضمير. مثل:تزاد الألف بعد الواو ال -1

25. 

 القاعدة الثالثة قاعدة البدل

 .2}عَمًى{  1ومثالها في آخر الاسم }هُدىً{ 

 .4}يَغْشَاهَا{  3ومثالها في وسط الفعل }اسْتسَْقَاه{ 

 {.}اهْتدَىَ 5ومثالها في آخر الفعل }أعَْطَى{ 

 9}يَا وَيْلَتىَ{  8{ }يَا حَسْرَتىَ 7جاءت الياء في هذه الأمثلة لام فعل، أما مثالها إذا جاءت ياء متكلم فمثل: }يَا أسََفىَ{ و

 ورسمت الألف ياء لأن أصلها ياء المتكلم.

الضمير إن كانت  والقاعدة التي يعرف بها أصل الألف أن تثنى الكلمة إن كانت اسمًا مثل "فتى" فتيان. أو تسند إلى تاء

 فعلًا مثل "رمى" رميت.

وتكتب الألف ياء في ما جاء رباعيًّا سواء كان اسمًا أو فعلًا، وسواء اتصلت الكلمة بضمير أم لم تتصل لقيت ساكنًا أم  -2

 متحركًا، والأمثلة على ذلك ما يلي:

 تى، السلوى، أعطى، فترضى، احديهما، أخريكم، مجريها"."المو

 .10لف تشبه المنقلبة عن ياء فإنها تكتب ياءإذا كانت الأ -3

مثل "أتى، يتامى، سكارى، مرضى، متى، بلى، حتى، إلى، أنثى" وما أشبه ذلك إلا ما استثني وهو كل موضع لو كتبت فيه 

 .11الألف ياء لاجتمع فيه ياءان

 ثانياً: تكتب الألف واو للتفخيم.

 ما لم تكن مضافة. إذا كان أصلها واوًا

 ك في أربع كلمات مطردة حيث وقعن هن }الصَّلاة وجاء ذل

كَاة{  با{  2و }الْحَيَاة{  1و }الزَّ  .3و }الر ِّ

 وفي أربع كلمات غير مطردة هن:
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 .5والكهف 4}بِّالْغَداَة{ في الأنعام

شْكَاة{ في النور  .6}كَمِّ

 .7}النُّجُوم{ في غافر

 .8}وَمَنَاةَ{ في النجم

}قَدَّمْتُ لِّحَيَاتِّي{  9لإضافة إلا في كلمتي "الصلاة" و"الحياة" مثل: }وَلا تجَْهَرْ بِّصَلاتِّكَ{ فإن أضيفت كتبت بالألف ولم ترد ا
و }وَصَلوََاتِّ  11واستثني من هذا أربع كلمات رسمت بالواو باتفاق مع أنها مضافة وهي: }إِّنَّ صَلاتكََ سَكَنٌ لهَُمْ{  10

سوُل{  مْ يحَُافِّظُونَ{ و  13و }أصََلاتكَُ تأَمُْرُك{  12الرَّ ينَ هُمْ عَلىَ صَلوََاتِّهِّ وذلك لتحتمل وجوه القراءات بالإفراد  14}وَالَّذِّ
 والجمع

 أما النون:

 فتكتب ألفاً في مواضع منها:

لْماً{  - و  16{ مَلْجَإٍ و } 15يرسم التنوين ألفًا في كل اسم منصوبًا ليس فيه هاء التأنيث ولا هو مقصور مثل: }حُكْماً وَعِّ

يرًا{  17تَّكَأً{ }مُ   وما أشبه ذلك. 18و }تقَْدِّ

ين{  -2 رِّ اغِّ نَ الصَّ ً و } 1نون التوكيد الخفيفة تكتب ألفًا إذا كان ما قبلها مفتوحًا مثل: }وَلِّيَكوُناً مِّ يةَ{  لَنسَْفَعا  .2بِّالنَّاصِّ

 ومما كتبت نونه ألفًا كلمة "إذن". -3

لافَكَ إِّلاَّ قَلِّيلا{  4إِّذاً{ و }قَدْ ضَلَلْتُ  3مثل }إِّذاً لَأذَقَْنَاك{  وإنما كتبت بالألف لإجماع القراء على أن  5و }وَإِّذاً لا يَلْبَثوُنَ خِّ

 الوقف عليها يكون بالألف.

 أما تاء التأنيث:

فترسم هاء في الأسماء دون الأفعال. وتقرأ بالتاء في الوصل وبالهاء في الوقف، وهذا هو الأكثر مثل "رحمة" و"نعمة" 

 ة".و"كلم

ه{  نْدِّ نْ عِّ {  6رحمة في }وَآتاَنِّي رَحْمَةً مِّ لْ نِّعْمَةَ اللََّّ نْ رَب ِّك{  7ونعمة في }وَمَنْ يبَُد ِّ وغير  8وكلمة في }وَلَوْلا كَلِّمَةٌ سَبَقَتْ مِّ

 ذلك. واستثني من هذا ثلاث عشرة كلمة هي:

 .14والروم 13ومريم 12وهود 11والزخرف 10والأعراف 9}رَحْمَت{ في البقرة -

 .22، والطور21، والنحل20، ولقمان19، وفاطر18، وإبراهيم17، والمائدة16، وآل عمران15}نِّعْمَت{ في البقرة -2

 .3، وغافر2، والأنفال1}سَنَت{ في فاطر -

 .4}ابْنَتَ{ في التحريم -4

 .5}شَّجَرَتَ{ في الدخان -5

 9والتحريم 8والقصص 7ويوسف 6}امْرَأتَ{ في آل عمران -6
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 .10ت{ في القصص}قرَُّ  -7

 .11}بَقِّيَّت{ في هود -8

 .12}فِّطْرَت{ في الروم -9

 .14والنور 13}لَعْنَت{ في آل عمران -10

 .15}وَجَنَّت{ في الواقعة -11

يَت{ في المجادلة -12  .16}وَمَعْصِّ

 .19، وغافر18، ويونس17}كَلِّمَتُ{ الأنعام -13

 ا كتب بالهاء يوقف عليه بالهاء، ويوصل بالتاء.والفرق بين ما كتب بالتاء المفتوحة، والهاء أن م

 وأما ما كتب بالتاء المفتوحة فيقرأ بالتاء بالوصل، وبالوقف كذلك عند ضيق نفس، أو مقام تعليم، أو اختبار.

 القاعدة الرابعة: قاعدة الهمز:

 لا تخلو الهمزة من أن تكون في أول الكلمة، أو وسطها، أو في آخرها.

 في أول الكلمة: فإذا كانت الهمزة

فقد اتفق شيوخ النقل على أن الهمزة الواقعة في أول الكلمة تكتب على الألف سواء كانت مكسورة أو مفتوحة أو 

مرفوعة. وسواء كانت همزة وصل أم قطع، ولو تقدمها حرف زائد فلا يعتد به مثل الباء والسين والفاء إلا أن يكون 

 :ة لذلكوهذه الأمثل سقوطها يخل ببنية الكلمة

 .1الهمزة الواقعة في أول الكلمة مكسورة }إِّيَّاك{ 

 .2الهمزة الواقعة في أول الكلمة مفتوحة }أنَْعمَْت{ 

 .3الهمزة في أول الكلمة مضمومة }أوُلَئِّكَ{ 

ذوُا{   .4همزة الوصل في أول الكلمة مكسورة }اتَّخِّ

 } َّ  .5همزة الوصل في أول الكلمة مفتوحة }الْحَمْدُ للَِّّ

 .6ة الوصل في أول الكلمة مضمومة }ادعُْ{ همز
 

 12}فَإِّذاَ{  11}وَأبَْقىَ{  10}بِّأنََّهُم{  9}لَأنَْتمُ{  8}يَا آدمَ{  7همزة تقدمها حرف زائد لا يعتد به في رسمها: }هَا أنَْتمُ{ 

ف{   .13}سَأصَْرِّ

هُ  ن{  15}يؤُْتىَ{  14م{ همزة تقدمها حرف زائد يعتد به لأن سقوطه يخل ببناء الكلمة مثل }تؤَُزُّ  .16}مُؤْمِّ

 وإذا كانت الهمزة في وسط الكلمة:
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 فإنها لا تخلو من أن تكون ساكنة أو متحركة.

 فإن كانت ساكنة:

 فإنها تكتب بحرف حركة ما قبلها.

 { فإن كان ما قبلها مضمومًا كتبت على الواو. مثل }يؤُْفَك

 .2أكُْلوُن{ وإن كان ما قبلها مفتوحًا كتبت على الألف مثل }يَ 

 .3وإن كان ما قبلها مكسورا كتبت على الياء مثل }وَبِّئرٍْ{ 

 وإن كانت متحركة:

 فلها ثلاث حالات:

أن تكون متحركة وما قبلها ساكن غير حرف الألف: وحكم ذلك أن لا يصور للهمزة صورة مهما كانت حركتها سواء  -1

 كانت:

 .4مضمومة مثل }مَسْئوُلا{ 

 .5مَشْأمََة{ أو مفتوحة مثل }الْ 

 .6أو مكسورة مثل }وَالْأفَْئِّدةَ{ 

 أن تكون متحركة وما قبلها ألف ساكنة. -2

 تابع الهمزة

 و }مَاء{ فإن كانت حركتها الضم صورت واوًا 8}وَنِّسَاءَنَا{  7فإن كانت حركتها الفتح لم تصور لها صورة مثل }أبَْنَاءَنَا{ 

 .11}وَأبَْنَاؤُكُم{  10مثل }آبَاؤُكُم{ 

 و }أبَْنَائِّكُم{ 12فإن كانت حركتها الكسر صورت ياء مثل }نِّسَائِّكُم{ 

 أن تكون متحركة وما قبلها متحرك. -3

 .2}بَدأَكَُم{  1فإن كانت مفتوحة وما قبلها مفتوح كتبت ألفًا }سْألَ{ 

لا{  فإن كانت مفتوحة وما قبلها مضموم كتبت واوًا  .4و }وَالْفؤَُاد{  3}مُؤَجَّ

ئةَ{ فإن كان  و }السَّي ِّئةَ{ 5ت مفتوحة وما قبلها مكسور كتبت ياء }خَاطِّ

 .8{ يَكْلؤَُكُمو } 7{ يَذرْؤكُم} فإن كانت مضمومة وما قبلها مفتوح كتبت واوًا

ئكُ{  ِِّ  .9فإن كانت مضمومة وما قبلها مكسور كتبت ياء }سَنقُْرِّ

كُم{  فإن كانت مضمومة وما قبلها مضموم كتبت واوًا  .10}بِّرُءُوسِّ
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و  12و }سُئِّلَت{  11فإن كانت مكسورة صورة ياء سواء كان ما قبلها مضمومًا أو مفتوحًا أو مكسورًا مثل }يَئِّس{ 

ئِّكُم{   .13}بَارِّ

وخلاصة حكم الهمزة المتوسطة أنها تكتب بحرف حركة ما قبلها، إلا إذا كانت مكسورة فترسم بالياء مطلقًا، وإذا كانت 
 .فترسم واوًا مضمومة وما قبلها مفتوح

 وإذا كانت الهمزة في آخر الكلمة:

 فلا تخلو من أن تكون ساكنة أو متحركة.

 فإن كانت ساكنة:

 فإنها تكتب بحرف حركة ما قبلها.

 .14فإن كانت ما قبلها مفتوحا كتبت على الألف مثل }اقْرَأ{ 

 وإن كان ما قبلها مكسورا كتبت على الياء مثل }نَب ِّئ{ 

 .ن همزة ساكنة متطرفة قبلها ضمةولم يرد في القرآ

 وإن كانت متحركة:

 فلا تخلو من أن يسكن ما قبلها أو يتحرك.

فْء{  -1  .3و }جَاء{  2و }الْخَبْء{  1فإن كان ما قبلها ساكن: لم يصور لها صورة مثل }دِّ

 وإن كان ما قبلها متحرك فتكتب بحرف حركة ما قبلها كالساكنة: -2

 .4ا مفتوح كتبت على الألف مثل }ذرَْأ{ فإن كانت مفتوحة وما قبله

ئ{   .5فإن كانت مفتوحة وما قبلها مكسورة كتبت على الياء مثل }قرُِّ

 ولم يرد في القرآن همزة متطرفة مفتوحة قبلها ضمة.

 المحاضرة الثامنة

 تابع رسم المصحف
 تابع قاعدة الهمزة

 وإن كانت متحركة:

 سكن ما قبلها أو يتحرك.فلا تخلو من أن ي

فْء{  -1 وإن كان ما قبلها متحرك فتكتب  -2و }الْخَبْء و }جَاء{  1فإن كان ما قبلها ساكن: لم يصور لها صورة مثل }دِّ

 بحرف حركة ما قبلها كالساكنة:

 .4فإن كانت مفتوحة وما قبلها مفتوح كتبت على الألف مثل }ذرَْأ{ 
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ئ{  فإن كانت مفتوحة وما قبلها مكسورة  .5كتبت على الياء مثل }قرُِّ

 ولم يرد في القرآن همزة متطرفة مفتوحة قبلها ضمة.

 .6وإن كانت مضمومة وما قبلها مضموم كتبت على الواو مثل }اللُّؤْلؤُ{ 

ِّئ{   .7وإن كانت مضمومة وما قبلها مكسور كتبت على الياء مثل }تبُوَ 

 .8ف مثل }الْمَلأ{ وإن كانت مضمومة وما قبلها مفتوح كتبت على الأل

ئ{   .9وإن كانت مكسورة وما قبلها كتبت على الياء مثل }امْرِّ

 .10وإن كانت مكسورة وما قبلها مضموم كتبت على الواو مثل }الْلؤُْلؤُِّ الْمَكْنوُن{ 

 .11وإن كانت مكسورة وما قبلها مفتوح كتبت على الألف مثل }عَنِّ النَّبَأ{ 

 .نها تكتب بحرف حركة ما قبلها، فإن كان ما قبلها ساكنًا لم يصور لها صورةوخلاصة حكم الهمزة المتطرفة أ

القاعدة الخامسة: قاعدة الفصل والوصل.الأصل في الكتابة فصل الكلمة عن الكلمة لأن كل كلمة تدل على معنى غير معنى 

العربية على أن حق كل كلمة أن تقع  الكلمة الأخرى، فكما أن المعنيين متميزان فكذلك اللفظ المعبر عنهما وقد نص علماء

مفصولة في الكتاب عما قبلها وما بعدها ليدل كل لفظ على ما وضع له مفردا إلا أنا نجد بعض الكلمات في رسم المصحف 

 ترد مرة موصولة بما بعدها، وترد مفصولة في موضع آخر.

 .وفي هذه القاعدة يورد علماء الرسم ما يوصل وما يفصل من هذه الكلمات

 ويريدون بالموصول: كل كلمة اتصلت بما بعدهم في الرسم.

 وبالمفصول: كل كلمة انفصلت عما بعدها في الرسم.

وإذا كانت الكلمة مفصولة عن غيرها جاز الوقف عليها في مقام التعليم أو الاختبار أو في حالة الاضطرار.وإذا كانت 

الكلمة الثانية منهما وتنزل الكلمة الأولى مع الثانية منزلة الكلمة  الكلمة موصولة بما بعدها لم يجز الوقف عليها بل على

الواحدة.ولعلك تقول: إذا كان الفصل هو الأصل فكان الحق ألا يذكر علماء الرسم إلا ما خالف الأصل دون ما وافقه، فما 

ناولوا المفصول اختصارًا لقلته وقد علل بعض علماء الرسم ذلك بأنهم ت بالهم يتناولون هنا الموصول، والمفصول جميعًا.

 بالنسبة إلى الموصول ولو تعرضوا إلى جميع ما جاء موصولًا على

 .1خلاف الأصل لطال الكلام وفات الاختصار

 ومن الكلمات التي تدخل في هذه القاعدة:

زْرَ أخُْرَى{  -1 رَةٌ وِّ رُ وَازِّ  .2"ألا" أصلها أن لا وكتبت موصولة في }ألَاَّ تزَِّ

ا رَزَقْنَاهُمْ ينُْفِّقوُن{ "مما"  -2 مَّ  .3أصلها من ما وكتبت موصولة في }وَمِّ

3-  }  .4"أينما" أصلها أين ما وكتبت موصولة في }فَأيَْنمََا توَُلُّوا فَثمََّ وَجْهُ اللََّّ

 .5"بئسما" أصلها بئس ما وكتبت موصولة في }بِّئسَْمَا خَلَفْتمُُونِّي{  -4
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 .6ولة في }لِّكَيْلا يَعْلَم{ "كيلا" أصلها كي لا وكتبت موص -

 "ويكأن" أصلها وي كأن وكتبت موصولة في }وَيْكَأنََّهُ لا يفُْلِّحُ الْكَافِّرُون{ -6

ظَامَه{  -7  .1"ألن" أصلها أن لن وكتبت موصولة في }ألََّنْ نَجْمَعَ عِّ

نْ مَنعَ{  من"ممن" أصلها من  -8 مَّ  .2وكتبت موصولة في }مِّ

 .3كتبت موصولة في }قَالوُا فِّيمَ كُنْتمُ{ "فيم" أصلها في ما و -9

ظُكُمْ بِّه{  -10 ا يَعِّ مَّ  .4"نعما" أصلها نعم ما وكتبت موصولة في }نِّعِّ

 "يبنؤم" أصلها يا ابن أمي وكتبت موصولة في }يَبْنؤَُم لا تأَخُْذْ بِّلِّحْيَتِّي{ -11

عَّدُ  -12  السَّمَاء{فِّي "كأنما" أصلها كأن ما وكتبت موصولة في }كَأنََّمَا يَصَّ
 هذه بعض الكلمات التي وردت في القرآن موصولة والأصل في رسمها الفصل.

 القاعدة السادسة: ما فيه قراءتان:

 ويدخل تحت هذه القاعدة نوعان من الكلمات:

 : كلمات فيها أكثر من قراءة وتدخل تحت إحدى القواعد السابقة:النوع الأول

دين" بحذف الألف لأن في ملك قراءتين بالألف "مالك" وهي قراءة عاصم والكسائي ففي قاعدة الحذف ترسم "ملك يوم ال

 ويعقوب وخلف في اختياره وقرأ الباقون بحذفها

رسمت بإثبات الهمزة مع أن القاعدة أن  1وفي قاعدة الهمز كلمة النشأة في قوله تعالى: }وَأنََّ عَلَيْهِّ النَّشْأةََ الْأخُْرَى{ 

ذا كان قبلها ساكن غير ألف تحذف صورة الهمزة فتكتب هكذا: "النشـءَ ـة" إلا إنها رسمت بإثبات الهمزة المتحركة إ

الهمز، وفي ذلك إشارة إلى قراءة ابن كثير وأبي عمرو "النشاءَة" بفتح الشين وإثبات ألف بعدها وبعد الألف همزة 

 مفتوحة.

قرأهما المدنيان بالألف  2{ يرسم بالتاء ليحتمل القراءتين }غَيَابَتوفي قاعدة البدل كل ما اختلف فيه القراء جمعًا وإفراداً 

قرأها ابن كثير بغير الألف على الإفراد والباقون  3على الجمع والباقون بغير الألف على الإفراد. ومثل }آيَاتٌ لِّلسَّائِّلِّين{ 

 بالألف على الجمع.

يجوز الوقف على الكلمة الأولى من كلمتين موصولتين، ويجوز  أما في الوصل والفصل فقد مر بنا قريبًا صلته بالوقف فلا

 الوقف عند الفصل للتعليم أو الاختبار ونحوهما.

 والنوع الثاني: كلمات يحتمل رسمها قبل النقط أكثر من قراءة.

 :ومن أمثلة ذلك

 بدون نقط قرأ حمزة والكسائي بالثاء "كثير" وقرأ الباقون بالباء. 4}إِّثمٌْ كَبِّير{ 

زُهَا{ }نُ   بدون نقط قرأ ابن عامر وعاصم وحمزة والكسائي بالزاي والباقون بالراء. 5نْشِّ
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 بدون نقط قرأ حمزة والكسائي وخلف "فتثبتوا" وقرأ الباقون "فتبينوا". 6}فَتبََيَّنوُا{ 

لمعجمة المكسورة وقبلها قرأ أبو جعفر ونافع وابن كثير وعاصم بالصاد المهملة. وقرأ الباقون بالضاد ا 1}يَقصُُّ الْحَق{ 

 قاف ساكنة.

قرأها يعقوب "إخوتكم" بكسر الهمزة وسكون الخاء وكسر التاء. وقرأها الباقون بفتح الهمزة  2}فَأصَْلِّحُوا بَيْنَ أخََوَيْكُم{ 

 والخاء وسكون الياء.

 وغير ذلك من الكلمات التي ساعد عدم نقطها على جمع رسمها لأكثر من قراءة.

 :رسم المصحف فوائد ومزايا

 الفائدة الأولى:

اشتمال هذا الرسم في جملته على القراءات الصحيحة، ولهذا اشترط علماء القراءات لصحة القراءة موافقة الرسم 

 العثماني ولو احتمالًا.

مثلًا  فيكتبون وعلى هذا فإذا كان في الكلمة الواحدة أكثر من قراءة فإنها ترسم بوجه يحتمل هذه القراءات أو أكثرها.

ين{  بحذف الألف بعد الميم الأولى ووضع ألف صغيرة للإشارة إلى الألف المحذوفة في قراءة عاصم  1}مَالِّكِّ يوَْمِّ الد ِّ

 والكسائي "مالك" وفي حذفها إشارة إلى قراءة الباقين "ملك".

رَان{ وكذا ما كان فيه أكثر من قراءتين فإنهم يرسمونه بصورة تحتمل هذه القراءات ما أمكنهم   2ذلك مثل }إِّنْ هَذاَنِّ لَسَاحِّ
 " للإشارة إلى القراءات فيها وهي:فقد رسمت في المصحف قبل النقط هكذا "إن هذن

" وهي قراءة نافع وابن عامر وشبعة وحمزة والكسائي. -  "إنَّ هذانِّ

" وهي قراءة ابن كثير. -2  "إنْ هذان ِّ

" وهي قراءة حفص عن عاصم. -3  "إنْ هذانِّ

 هذين" وهي قراءة أبي عمر."إنَّ  -4

 وكما ترى فإن رسم هاتين الكلمتين بلا نقط ولا شكل ومن غير ألف ولا ياء بعد الذال يحتمل هذه القراءات كلها.

وإياك أن تفهم أن الصحابة هم الذين حذفوا النقط أو الشكل وإنما نعني أن عدم وجود النقط أولًا، وعدم وجود الشكل ثانيًا، 

وقد أنكر بعض الباحثين  لأحرف ثالثاً، كل هذا ساعد على رسم بعض الكلمات بحيث تصلح لأكثر من قراءةوحذفهم لبعض ا

 حتى يتعمدوا حذفه لهذا الغرض. -رضي الله عنهم-هذه الفائدة معللًا دعواه بأن النقط لم يكن معروفًا عند الصحابة 

ط أو الشكل ولكن نقول إن عدم وجود النقط والشكل في تلك كانوا يعرفون النق -رضي الله عنهم-ونحن لم نقل أن الصحابة 

 الفترة ساعد على كتابة الكلمة بطريقة تحتمل أكثر من قراءة 

بقي أن نقول: إنه إذا كان في الآية أكثر من قراءة ولا يمكن كتابتها برسم واحد يحتمل هذه القراءات فإنهم يكتبون كل 

 ة التي يقرأ بها.قراءة في مصحف ليتفق كل رسم مع القراء
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تاَبِّ الْمُنِّير{  برُِّ وَالْكِّ كتبت الكلمتان في المصحف الشامي "وبالزبر وبالكتاب المنير" بزيادة باء  1فمثلًا قوله تعالى: }وَالزُّ

 في الزبر وباء أخرى في الكتاب. وكتبتا في سائر المصاحف بحذف الباءين.

ي تحَْتهََا الْأنَْهَار{ وفي قوله تعالى: }وَأعََدَّ لهَُمْ جَنَّاتٍ تجَْ  كتبت في المصحف المكي "من تحتها" بزيادة "من" وفي بقية  2رِّ

 المصاحف بدونها.

 :الفائدة الثانية

أن في اختلاف الرسم عن النطق حملًا للناس على تلقي القرآن من أفواه القراء والحفاظ وعدم الاعتماد على مجرد القراءة 

 من المصحف.

ظ القرآن عن طريق التلقي، وقد كان أعلام حفاظ القرآن الكريم يميزون الحفظ بالتلقي فهذا ابن ولا شك في أهمية حف

 وبين عمنأخذ 1بضعة وسبعين سورة" -صلى الله عليه وسلم-يقول: "حفظت من في رسول الله  -رضي الله عنه-مسعود 

انة التلقي بالمشافهة كان إذا سئل عن سورة ولإدراكه رضي الله عنه مك 1باقيه فقال: "وأخذت بقية القرآن عن أصحابه"

صرح لهم بذلك ودلهم على من تلقاها بالمشافهة عنه صلى الله عليه  -صلى الله عليه وسلم-لم يكن تلقاها عن الرسول 

ن من أخذها م علكيم. فقال: ما هي معي ولكن 2قال: "أتينا عبد الله فسألناه أن يقرأ "طسم" المائتين معديكربوسلم، فعن 

 خباب بن الأرت. قال: فأتينا خباب بن الأرت فقرأها علينا" -صلى الله عليه وسلم-رسول الله 

ولهذا قرر العلماء أنه لا يصح التعويل على المصاحف وحدها، بل لا بد من التلقي عن حافظ متقن وكانوا يقولون: "من 

وهو الذي يعلم الناس  5في ولا العلم من صحفي"ويقولون: "لا تأخذوا القرآن من مصح 4أعظم البلية تشييخ الصحيفة"

 6وينظر إلى رسم المصحف. وكان الشافعي رحمه الله تعالى يقول: "من تفقه من بطون الكتب ضيع الأحكام"

 ولحمل الناس على تلقي القرآن مشافهة مزيتان:

 المزية الأولى:

حسن الترتيل، وإتقان التجويد، وإخراج الحروف من التوثق من النطق الصحيح لألفاظ القرآن الكريم، وطريقة الأداء، و

مخارجها، فإن ذلك كله لا يمكن تحقيقه عن طريق الكتابة وحدها، إذ لا يمكن معرفة الروم، والإشمام، والتسهيل، 

 والتحقيق، والتفخيم والقلقلة، والإدغام، والإخفاء إلا عن طريق السماع الصوتي من معلم متابع مصغ. 

 :ةالمزية الثاني

فإذا كان كل مسلم يتلقى القرآن عن معلم فإن السند سينتهي بالمعلم الأول  -صلى الله عليه وسلم-اتصال السند برسول الله 

 عليه الصلاة والسلام عن جبريل عن ربه.

في القرآن كله سوره، وآياته، وكلماته، وحروفه، بهيئاتها  -صلى الله عليه وسلم-ولا شك أن اتصال السند برسول 

وحركاتها، وكيفية نطقها بطريق التواتر خاص بهذا القرآن، وهو من خواص هذا الكتاب الذي امتاز به على سائر الكتب، 

 وخواص هذه الأمة التي امتازت به على سائر الأمم

 طريق معرفة رسم المصحف

 اختلف العلماء رحمهم الله تعالى في طريق معرفة رسم المصحف هل هو توقيفي أو اجتهادي.
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 القول الأول: أن رسم المصحف توقيفي:

علمه أصحابه  -صلى الله عليه وسلم-ويرى أصحاب هذا القول أن رسم المصحف ما هو إلا أمر توقيفي عن الرسول 

فكتبوا المصحف به كما تعلموه قال الدباغ: "ما للصحابة ولا لغيرهم في رسم القرآن ولا شعرة واحدة وإنما هو توقيف من 

ذي أمرهم أن يكتبوه على الهيئة المعروفة بزيادة الألف ونقصانها لأسرار لا تهتدي إليها العقول وهو سر من النبي وهو ال

!! 1الأسرار خص الله به كتابه العزيز دون سائر الكتب السماوية، وكما أن نظم القرآن معجز فرسمه أيضًا معجز"

 واستدلوا على ذلك بعدة أدلة منها:

 كتاب الوحي على هذا الرسم: -الله عليه وسلمصلى -إقرار الرسول  -1

  ويقرهم عليه. -صلى الله عليه وسلم-وبيان ذلك أن الكتاب الوحي كانوا يكتبون القرآن بين يدي الرسول 

بهذا الرسم ولم يغير فيه أو يبدل وكذلك في عهد عثمان بن  -رضي الله عنه-أن القرآن كتب في عهد أبي بكر الصديق  -2

  عنه.عفان رضي الله

 اتفاق الصحابة على التزام هذا الرسم وإقرارهم لرسم المصحف في عهد أبي بكر وعثمان رضي الله عنهم. -3

 لمخالفته. تجويزهماتفاق التابعين وتابعيهم على ذلك وعدم  -4

 لى التوقيف.وهذا كله يدل على أن رسم المصحف توقيفي ولو كان غير ذلك لجاز لهم تغيير رسمه فلما لم يفعلوا دل ع

واستدلوا ببعض الروايات غير الثابتة، وبعض الآثار غير الصريحة في الدلالة كقول زيد رضي الله عنه: كنت أكتب  -5
 وهو يملي علي  -صلى الله عليه وسلم-الوحي عند رسول الله 

مام مالك: أيكتب المصحف . وسئل الإ1فإذا فرغت. قال: اقرأ، فأقرؤه، فإن كان فيه سقط أقامه. ثم أخرج به إلى الناس

وقال  3وقال الإمام أحمد: تحرم مخالفة خط المصحف 2على ما أحدثه الناس من الهجاء؟ قال: لا إلا على الكتبة الأولى

وقال الزمخشري: خط المصحف  4البيهقي: من يكتب مصحفًا فينبغي أن يحافظ على الهجاء الذي كتبوا به تلك المصاحف

 .5سنة لا تغير

 هذه الروايات والآثار تدل على أن رسم المصحف توقيفي لا تجوز مخالفته.قالوا: و

 القول الثاني: أن رسم المصحف اصطلاحي:

بالطريقة التي كانوا  -رضي الله عنهم-ويرى أصحاب هذا القول أن رسم المصحف اصطلاحي لا توقيفي، كتبه الصحابة 

 .وسلم يكتبون بها سائر من غير نص من الرسول صلى الله عليه

 وقال بهذا الرأي عدد من العلماء كابن خلدون والباقلاني وابن قتيبة وغيرهم.

: "وأما الكتابة فلم يفرض الله على الأمة فيها شيئاً، إذ لم يأخذ على كتاب القرآن وخطاط المصاحف رسمًا 1قال الباقلاني

كان يأمر برسمه ولم يبين لهم  -ى الله عليه وسلمصل-بعينه دون غيره أوجبه عليهم وترك ما عداه، وقال: "أن رسول الله 

وجهًا معينًا ولا نهى أحداً عن كتابته، ولذلك اختلفت خطوط المصاحف فمنهم من كان يكتب الكلمة على مخرج اللفظ، 

ومنهم من كان يزيد وينقص لعلمه بأن ذلك اصطلاح وأن الناس لا يخفى عليهم الحال" ثم قال: "وإذا كانت خطوط 

حف وكثير من حروفها مختلفة متغايرة الصورة، وكان الناس قد أجازوا ذلك وأجازوا أن يكتب كل واحد منهم بما المصا

هو عادته وما هو أسهل وأشهر وأولى من غير تأثيم ولا تناكر، علم أنه لم يؤخذ في ذلك على الناس حد محدود 
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الخطوط إنما هي علامات ورسوم تجري مجرى مخصوص كما أخذ عليهم في القراءة والأذان، والسبب في ذلك أن 

الإشارات والعقود والرموز، فكل رسم دال على الكلمة مفيد لوجه قراءتها تجب صحته وتصويب الكاتب به على أي صورة 

 كانت

 :الرأي الراجح

من الكتاب والذي نراه أن رسم المصحف اصطلاحي وليس بتوقيفي؛ لأن القول بالتوقيف يحتاج إلى دليل وليس ثم دليل 

 .ولا من السنة ولا من أقوال الصحابة على ذلك، ولم يقل به أحد من علماء السلف بل هو لبعض المتأخرين

وأما ما روي من روايات فهي إما غير صحيحة أو لا تدل على المراد من القول بالتوقيف بل تدل على وجوب التزام الرسم 

 .لعثماني واستحسانه والتزامه لا يلزم منه القول بأنه توقيفيوليس هذا هو موضع الخلاف هنا واحترام الرسم ا

 :حكم التزام الرسم العثماني

 اختلف العلماء في حكم التزام الرسم العثماني إلا ثلاثة أقوال:

 :1القول الأول: وجوب التزام الرسم العثماني وتحريم مخالفته 

الإجماع على ذلك وأقوال العلماء ونصوصهم في ذلك وهو مذهب جمهور العلماء من السلف والخلف، بل حكى بعضهم 

كثيرة ومنها أن الإمام مالك رحمه الله تعالى سئل: هل يكتب المصحف على ما أحدثه الناس من الهجاء؟ فقال: لا. إلا على 

 الكتبة الأولى.

لناس من الهجاء اليوم؟ وقال أشهب: سئل مالك فقيل له: أرأيت من استكتب مصحفًا اليوم أترى أن يكتب على ما أحدث ا

فقال: لا أرى ذلك. ولكن يكتب على الكتبة الأولى. قال أبو عمرو الداني: "ولا مخالف له في ذلك من علماء الأمة وبالله 

 .2والتوفيق"

وقال أشهب: سئل مالك عن الحروف تكون في القرآن مثل الواو والألف أترى أن تغير من المصحف إذا وجدت فيه كذلك؟ 

 3. قال أبو عمرو الداني: يعني الواو والألف الزائدتين في الرسم لمعنى المعدومتين في اللفظ ... "قال: لا

 .1تحرم مخالفة خط مصحف عثمان في واو أو ياء أو ألف أو غير ذلك" -رحمه الله تعالى-وقال الإمام أحمد 

هجاء الذي كتبوا به تلك المصاحف، ولا وقال البيهقي في شعب الإيمان: "من يكتب مصحفًا فينبغي أن يحافظ على ال

يخالفهم فيه، ولا يغير مما كتبوه شيئاً فإنهم كانوا أكثر علمًا وأصدق قلبًا ولسانًا، وأعظم أمانة منا، فلا ينبغي أن نظن 

 .2بأنفسنا استدراكًا عليهم"

في تفسيره: "خط المصحف سنة وقال الزمخشري  3بل قال الجعبري في شرح العقيلة: إن ذلك هو مذهب الأئمة الأربعة"

 .4لا تغير"

بأن المحافظة على كتابة المصحف بهذا  1399/ 10/ 21وتاريخ  71وقد صدرت فتوى هيئة كبار العلماء بالرياض رقم

 الرسم "يعني الرسم العثماني" هو المتعين اقتداء بعثمان وعلي وسائر الصحابة وعملًا بإجماعهم".

 لقرآن بالرسم الإملائي الحديث:: جواز كتابة االقول الثاني

 :1وممن ذهب إلى هذا القول الباقلاني وابن خلدون وعدد من المعاصرين واستدلوا بأدلة منها
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 أن هذه الخطوط والرسوم ليست إلا علامات وأمارات فكل رسم -1

 دل على الكلمة ويفيد وجه قراءتها فهو رسم صحيح وكاتبه مصيب.

م العثماني قد توقع الناس في لبس وحيرة، ومشقة وحرج، ولا تمكنهم من القراءة أن كتابة المصحف على الرس -2

 الصحيحة السليمة وكتابة القرآن بالرسم الحديث فيه تيسير على الناس ورفع للحرج والمشقة.

 ليس في الكتاب ولا في السنة ولا في إجماع الأمة ما يوجب التزام الرسم العثماني. -3

 كتابته بالرسم الإملائي للتعليم: جواز القول الثالث

: جواز كتابته بالرسم الإملائي للعامة وللتعليم مع الإبقاء على الرسم العثماني في المصاحف والمحافظة عليه القول الثالث

 للعلماء والخاصة.

قاله الإمامان ومال إلى هذا الرأي الشيخ العز بن عبد السلام والزركشي رحمهما الله تعالى فقد عقب الزركشي على ما 

مالك وأحمد رحمهما الله تعالى بقوله: "قلت: وكان هذا في الصدر الأول، والعلم حي غض، وأما الآن فقد يخشى الإلباس. 

ولهذا قال الشيخ عز الدين بن عبد السلام: "لا يجوز كتابة المصحف الآن على الرسوم الأولى باصطلاح الأئمة لئلا يوقع 

يرتض الزركشي هذا البعد في الجواز للرسم الإملائي فعقب على كلام العز بقوله: "ولكن لا  في تغيير من الجهال" ولم

ينبغي إجراء هذا على إطلاقه، لئلا يؤدي إلى دروس العلم، وشيء أحكمته القدماء لا يترك مراعاته لجهل الجاهلين، ولن 

 تخلو الأرض من قائم لله بالحجة

يح أو أشرقت شمس أو آذنت بغروب يعرض المصحف للامتهان، ويمس قداسته، أن تغيير رسم المصحف كلما هبت ر -3

 ويغض من هيبته، ويقلل من احترامه فتعتاد النفوس ويتبلد الإحساس وتخمد الغيرة على النص القرآني.

عربية وكتابة أن إجازة كتابته بالرسم الإملائي وانتشاره بذلك واعتياد الناس لذلك يمهد للدعوة إلى تغيير الأحرف ال -4

 اللفظ بالأحرف اللاتينية ما دام النطق واللفظ هو اللفظ. بل الدعوة قائمة الآن إلى كتابة القرآن بالأحرف اللاتينية.

 أن للرسم العثماني فوائده وحكمه، ومزاياه التي يضمنها الالتزام بالرسم العثماني ولا تتحقق في سواه. -5

من المصحف وإنما عن طريق المشافهة عن حافظ متقن، ومن سلك هذا الطريق لم أن تعليم القرآن وحفظه لا يكون  -6

 يشكل عليه رسم، وإنما الإشكال ممن لم يلتزم الطريق الصحيح وقرأ من المصحف وحده فالخطأ من قبله هو أتى.

اتها ويتقنونها وينكرون أن الاحتجاج بتعليم الصبيان غير مسلم، فها نحن نراهم يتعلمون اللغات الأجنبية بحروفها ولغ -

كل الإنكار كتابة الكلمات لهم بالأحرف العربية بل يوجبون قراءة اللغة الأجنبية بأحرفها الأجنبية مع الاختلاف الكلي بين 

 اللغتين بينا الاختلاف بين الرسم العثماني والإملائي ليس إلا في كلمات معدودة ورسوم محدودة.

 المساس بالنص الديني وإنما يكون برفع مستوى الأذهان، والتهيئة النفسية لذلك.أن تعليم الصبيان لا يكون ب -8

على تعليم أبنائنا للقرآن الكريم أن نعودهم القراءة في المصحف، ففي التعود على قراءته  -حقًّا-وعلينا إن كنا حريصين 

ئك أن الصعوبة التي تواجههم بادئ تأليف لأذهانهم على رسم المصحف، وترويض لمداركهم على مصطلحاته وسيدرك أول

 الأمر قد تحولت بعد زمن يسير إلى سهولة ووضوح.
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وإنما تصعب تلاوة القرآن وإتقانه على الذين يهجرونه دهرًا طويلًا ثم يعودون لتلاوته دقائق معدودة، فأولئك سيواجهون 

و من الرسم ولكنه من تفريطهم بالتلاوة على رسم المصحف وما ه -جورًا وظلمًا-الصعوبة وسيحملون تقصيرهم  -حتمًا-

 .1وهجرهم للقرآن والله المستعان

أن في الالتزام برسم المصحف ضمان قوي للنص القرآني من التحريف والتبديل، ولو تم تغييره في كل حين والتصرف  -9

 في كتابته في كل عصر لأدى ذلك إلى تعريض المصحف للتغير والتبديل، والتحريف.

ين دعوا إلى كتابة المصاحف بالرسم الإملائي ليسوا من القراء ولا من العلماء المختصين بالرسم، وإنما أن الذ -10

عمادهم الرأي المجرد بل إن بعضهم من المشهورين بالإلحاد وسوء المعتقد، وفيهم من دعا إلى ذلك بحسن نية كلها دعوة 

 ينقصها العلم الشرعي، والله المستعان.

. لإبقاء رسم المصحف العثماني فهو أمر حسمه علماء 1ذه الأدلة لا نستجدي موافقة أو نلتمس تأييداًونحن حين نورد ه
 ولا خيار للمخالف  -رحمهم الله تعالى-السلف 

 :نقط المصحف وشكله وتجزئته

لك لأنهم لم تكن منقوطة ولا مضبوطة بالشكل. وقد كان ذ -رضي الله عنهم-من المعلوم أن المصاحف في عهد الصحابة 

 كانوا عربًا خلصًا يقرءون بفهمهم أكثر أو مثل ما يقرءون بالحروف الماثلة أمامهم.

ولما اتسعت الفتوحات الإسلامية واختلط العرب بالعجم دخل اللحن في لسان الأحفاد، وأخطر ما يكون اللحن وأشده حين 

 في بلاد العجم السابقة كالعراق بلاد الفرس. يقع في القرآن الكريم. وأكثر من يدرك فشو اللحن وانتشاره من يقيم

وحين رأى زياد  -رضي الله عنه-هـ" في خلافة معاوية بن أبي سفيان 53-44وقد كان زياد بن عبيد الله والي البصرة "
ي يعن-ظهور اللحن خشي أن ينال القرآن منه شيء فبعث إلى أبي الأسود الدؤلي وقال له: يا أبا الأسود إن هذه الحمراء 

 قد كثرت، وأفسدت من ألسن  -العجم
العرب، فلو وضعت شيئاً يصلح به الناس كلامهم، ويعربون به كتاب الله تعالى فأبى ذلك أبو الأسود، وكره إجابة زياد إلى 

 َ نَ ما سأل هيبة للقرآن وإجلالًا أن يضع فيه ما ليس منه، حتى سمع أبو الأسود رجلًا يقرأ قوله تعالى: }أنََّ اللََّّ يءٌ مِّ برَِّ

ينَ وَرَسوُلهُُ{  كِّ  بكسر اللام من ورسوله فاستعظم أبو الأسود 1الْمُشْرِّ

 .1ذلك وقال: عز وجه الله أن يبرأ من رسوله. ثم رجع إلى زياد وأجابه إلى طلبه ووضع علامات الإعراب

 وكانت علامات الإعراب التي وضعها هي:

 نقطة فوق الحرف للفتح. -1

 حرف للضم.نقطة بين يدي ال -2

 نقطة تحت الحرف للكسر. -3

 نقطتين للحرف المنون -4
ثم وبعد أن أمن الناس من اللحن أو كادوا بعد وضع علامات الإعراب ظهر نوع آخر من الخطأ وهو التمييز بين الحروف 

على السواد منهم أن التي تتحد صورتها بدون نقط كالباء والتاء والثاء، وكالجيم والحاء، وكالدال والذال، ونحوها وشق 

يهتدوا إلى التمييز بين حروف المصحف وكلماته وهي غير معجمة. مما دعا الخليفة عبد الملك بن مروان إلى أن يأمر 

 الحجاج بن يوسف الثقفي واليه في العراق أن يختار من العلماء من يقوم بهذا العمل.



 Page 49 قمر الهيلا
 

 واختار الحجاج بن يوسف لهذا العمل عالمين هما:

 هـ".90ن يعمر العدواني ت قبل "يحيى ب -1

 هـ".90نصر بن عاصم الليثي "ت -2

، ثم لئلا يقع خلط بين نقط الإعجام ونقط الإعراب قام الخليل 2فقاما بإعجام الحروف بوضع النقاط المعروفة إلى يومنا هذا

 بن أحمد

ط بين نقط الإعراب ونقط الإعجام على هـ" بتغيير نقط الإعراب إلى علامات الإعراب المعروفة الآن حتى لا يقع خل175ت 

 النحو التالي:

 " َ" فوق الحرف للفتح. -1

 " ُ" فوق الحرف للضم. -2

" تحت الحرف للكسر." -3 ِِّ 

 " فوق الحرف للتشديد وهي رأس ش من شديد."ـ   -4

 "حـ" فوق الحرف للسكون وهي رأس خ من "خفيف". -5

 .1والإشمام، وهو أول من صنف في النقط وذكر علله ووضع الخليل أيضًا الهمزة، والتشديد، والروم،

وهكذا تتابع العلماء وازدادت عنايتهم في تحسين رسم المصحف حتى إذا كانت نهاية القرن الثالث الهجري بلغ الرسم 

 ذروته وتنافس العلماء في اختيار الخط، وابتكار العلامات المميزة.

 تجزئة المصحف:

مستند التجزئة هو تيسيره للتلاوة والحفظ ويرجع هذا إلى هذا حديث عبد الله بن عمرو فقاموا بتجزئة المصحف. ولعل 

رضي الله عنهما: "قلت: يا رسول الله في كم أقرأ القرآن؟ قال: اختمه في شهر. قلت: إني أطيق أفضل من ذلك قال: اختمه 

طيق أفضل من ذلك. قال: اختمه في في عشرين. قلت: إني أطيق أفضل من ذلك. قال: اختمه خمسة عشر قلت: إني أ

عشر. قلت: إني أطيق أفضل من ذلك. قال: اختمه في خمس. قلت: إني أطيق أفضل من ذلك. قال: فما رخص لي" رواه 

 الترمذي

فقاموا بتجزئة القرآن إلى ثلاثين جزءًا وقسموا الجزء إلى حزبين  1وقال: حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه

 .أرباع والربع إلى عشرينوالحزب إلى أربعة 

وقاموا بوضع علامات مختلفة كالخاء فوق كل آية خامسة أو مضاعفاتها. والعين فوق كل آية عاشرة أو مضاعفاتها. 

 ووضعوا رقمًا لكل آية أو علامة على نهايتها.

 ووضعوا ديباجة في أول كل سورة يذكرون فيها اسم السورة وعدد آياتها ومكية هي أو مدنية.

وا بين الآيات أو فوقها علامات الوقف بأنواعه اللازم والممنوع والجائز بأنواعه "المستوى الطرفين، والجائز مع ووضع

 كون الوصل أولى، والجائز مع كون الوقف أولى" وتعانق الوقف بحيث إذا وقف على أحدهما لم يقف على الآخر.
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 بالسجدة في كل موضع. ووضعوا علامات سجدات التلاوة وزاد بعضهم فيذكر القائلين

 :حكم هذه الزيادات

 للعلماء في نقط المصاحف مذهبان:

 المنع: -1

 ويستدلون على ذلك بأدلة منها:

 .1" فليمحهقول الرسول صلى الله عليه وسلم: "لا تكتبوا عني شيئاً سوى القرآن ومن كتب عني شيئاً سوى القرآن  -1

وما روى عن ابن  1ما أنه قال: "جردوا القرآن، ولا تخلطوه بشيء"ما روى عن عبد الله بن عمر رضي الله عنه -2

 .2مسعود رضي الله عنه: "جردوا القرآن"

 ما روى عن الحسن وابن سيرين أنهما كانا يكرهان نقط المصاحف -3

 الجواز: -

 ويستدلون على ذلك بأدلة منها:

حف فقال: لا بأس به ما لم تبغوا" وقال ثابت بن ما روى عن أئمة السلف في جوازه، فقد سئل الحسن عن نقط المصا -1

معبد: العجم نور الكتاب، وقال الحذاء: "كنت أمسك على ابن سيرين في مصحف منقوط" وسئل ربيعة بن أبي عبد 

الرحمن عن شكل القرآن في المصحف فقال: لا بأس به. وقال الليث: لا أرى بأسًا أن ينقط المصحف بالعربية. وقال الإمام 

ك: أما هذه المصاحف الصغار فلا أرى بأسًا وأما الأمهات فلا. وقال أبو يوسف: كان ابن أبي ليلى من أنقط الناس مال

وقال الأوزاعي سمعت يحيى بن أبي كثير يقول: كان القرآن مجرداً في المصاحف فأول ما أحدثوا فيه النقط  1لمصحف

 على الباء والتاء وقالوا: لا بأس به. هو نور له"

 الراجح:و 

ليس له صورة فيتوهم لأجلها ما ليس بقرآن  -كما قال الحليمي-هو جواز ذلك لأن النقط لا ينافي الأمر بالتجريد، ولأنه 

وقال النووي رحمه الله تعالى: "قال  1قرآنًا، وإنما هي دلالات على هيئة المقروء فلا يضر إثباتها لمن يحتاج إليها"

كله، فإنه صيانة من اللحن فيه والتصحيف" وقال: "وأما كراهة الشعبي والنخعي العلماء: ويستحب نقط المصحف وش

النقط فإنما كرهاه في ذلك الزمان خوفًا من التغيير فيه، وقد أمن ذلك اليوم فلا منع، ولا يمتنع من ذلك لكونه محدثاً فإنه 

 من المحدثات الحسنة فلم يمنع منه"

 حكم التجزئة وعلامات الوقف:

 في حكمها أقوى من الخلاف في النقط.والخلاف 

 فقالت طائفة: بالمنع.

 والمنع فيه أظهر من المنع في النقط.
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وروى عنه أنه  1فقد روى عن النخعي كراهة النقط والعواشر والفواتح وتصغير المصحف وأن يكتب فيه سورة كذا وكذا

وعن ابن سيرين أنه كان يكره  2ود كان يكره هذاأتى بمصحف مكتوب فيه سورة كذا وكذا آية فقال: امح هذا فإن ابن مسع

كذا  وعن أبي العالية أنه كان يكره الجمل في المصحف وفاتحة سورة 3أن يكتب في المصاحف هذه العواشر والفواتح

: "تكره كتابة الأعشار والأخماس وأسماء السور وعدد الآيات فيه لقوله: "جردوا الحليميوقال  1سورة كذا وخاتفة

 .4القرآن"

جًا بأحسن خط فلا يصغر ولا تقرمط حروفه، ولا يخلط به ما ليس منه  وقال البيهقي: من آداب القرآن أن يفخم فيكتب مفرَّ

 .4كعدد الآيات والسجدات والعشرات، والوقوف، واختلاف القراعات، ومعاني الآيات"

 وقالت طائفة بالجواز:

 ط بين النص القرآني وهذه المصطلحات بعيد كل البعد.معللين ذلك بأمن اللبس، وتحقق الفائدة، وأن الخل

 والراجح:

أن الحق وسط بين الإفراد والتفريط، وقد جاء في التقرير العلمي عن مصحف المدينة النبوية أن اللجنة المشكلة لذلك 

ء والاتجاهات درست المعلومات التي جرت العادة بإضافتها إلى المصحف دراسة دقيقة وافية، نوقشت فيها سائر الآرا

 فتوصلت إلى أنها تنقسم إلى قسمين:

قسم: يضاف عادة في أثناء النص القرآني وفي نطاقه وهو: أسماء السور، وعدد آياتها، والمكي والمدني، وما يستثنى 

 من الآيات من ذلك. وبعضهم يزيد وقت نزول السورة، كل ذلك في فواتح السور، ورموز الوقوف وذلك في النص.

اف في حواشي الصفحات إما في أعلى الصفحة كاسم السورة ورقم الجزء، أو في جانب الصفحة كرموز وقسم: يض

الأجزاء والأحزاب والأرباع والأعشار والأخماس، ورموز السجدات، والسكتات، وبعضهم يذكر خلاف الفقهاء في بعض 

 السجدات.

ا عدا أسماء السور لأنه يذكر في موضع خطر هو محل أما "القسم الأول": فلم نتردد في حذفه واستبعاده من المصحف م

تحذير السلف وهو نطاق النص القرآني، ولأن هذه المعلومات محل ذكرها كتب التفسير وعلوم القرآن ... ولا يتحمل هذا 

 يضًا إلاالنص القطعي المتواتر أن نثبت خلاله ما يحتمل الخطأ والصواب" إلى أن قالوا: "وهذا ينطبق على أسماء السور أ

أننا لم نتجاسر على حذفها لشدة الحاجة إليها، ولأنه لا خلاف فيها، فأبقينا عليها مع أن النفس تميل إلى حذفها جريًا على 

 قاعدة "التجريد".

 أما رموز الوقف وهي ألصق بالنص مما سبق فإن الكلام فيها كالكلام في النقط والشكل.

ي تذكر خارج نطاق النص القرآني في حواشي الصفحات من أعلى أو من جانبها، " وهو المعلومات التأما القسم الثاني"
فإن المحذور فيها أهون، والخوف منها أقل، لبعدها عن مجال النص فأثبتنا أكثرها مع تصرف في الإخراج الطباعي يجعل 

ء في بعض السجدات فلم نتردد في إلا ما يشار إليه عادة من خلاف الفقها -قدر الإمكان-التمييز بينها وبين النص واضحا 
حذفه لما فيه من التمادي في إثقال صفحات المصحف بما هو أجنبي عنه، ولما فيه من جرأة على كتاب الله بحشر خلاف 

 مع ذلك لا ينبغي ذكره في المصحف" البشر في صفحاته وإن كان هذا الخلاف معتبرًا لكن
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 المحاضرة التاسعة

 المحكم والمتشابه
 :والمتشابه المحكم

تختلف قوى البشر ومداركهم العقلية كما تختلف قواهم ومداركهم الجسمية. فهناك من الأعمال ما يستطيع أن يفعله كل 

البشر، ومنها ما لا يستطيع فعله إلا الأقوياء منهم، ومنها ما لا يستطيع أحد من البشر فعله. وكذا في المدارك العقلية هناك 

ل البشر، ومنها ما لا يفهمه إلا العلماء، ومنها ما لا يدرك المراد به أحد من البشر ولا يعلمه إلا من المعاني ما يفهمه ك

 الله.

ومن معاني القرآن الكريم ما هو ظاهر الدلالة، واضح المعنى، ومنه ما خفيت دلالته، وغمض معناه. وتدبر العلماء في 

 المحكم والمتشابه.معاني الآيات القرآنية ودرسوا هذين النوعين في باب 

 وينقسم المحكم والمتشابه إلى قسمين:

 الأول: الإحكام والتشابه العام.

 الثاني: الإحكام والتشابه الخاص.

 الإحكام العام: -أ

لتَْ مِّ  مَتْ آيَاتهُُ ثمَُّ فصُ ِّ تاَبٌ أحُْكِّ نْ لَدنُْ دليله: وردت آيات كثيرة تصف القرآن الكريم كله بأنه محكم منها قوله تعالى: }الر كِّ

يمٍ خَبِّيرٍ{  {  1حَكِّ يمِّ تاَبِّ الْحَكِّ نَ }وَكَذلَِّكَ أنَْزَلْنَاهُ حُكْمًا عَرَبِّيًّا{ }وقوله تعالى: }الر تِّلْكَ آيَاتُ الْكِّ ا أوَْحَى إِّلَيْكَ رَبُّكَ مِّ مَّ ذلَِّكَ مِّ

 } كْمَةِّ  الْحِّ

كْرِّ الحكيم{ } نَ الْآياتِّ وَالذ ِّ  ذلَِّكَ نَتلْوُهُ عَلَيْكَ مِّ

يم{ الم} تاَبِّ الْحَكِّ { وغير ذلك.}، تِّلْكَ آيَاتُ الْكِّ يمِّ  ي س، وَالْقرُْآنِّ الْحَكِّ

 معناه:

الإحكام بكسر الهمزة له معانٍ متعددة ترجع كلها إلى معنى واحد. هو "المنع" عن الفساد ولا يعتبر المنع عن الإصلاح 

 إحكامًا بل هو خاص بالمنع عن الفساد ومنه:

 ي أتقنه ومنعه من الفساد.قولهم: أحكم الأمر؛ أ

 وقولهم: أحكمه عن الأمر؛ أي منعه منه.

 وقولهم: حكم نفسه وحكم الناس؛ أي منع نفسه ومنع الناس عما لا ينبغي.

 وقولهم: أحكم الفرس أي جعل له "حكمة" وهي ما أحاط بالحنك من لجام الفرس "تمنعه" من الاضطراب.

 وقول جرير:

 .. إني أخاف عليكم أن أغضباأبني حنيفة أحكموا سفهاءكم .
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 ومنه سميت "الحكمة" وهي إصابة الحق لمنعها صاحبها من الوقوع في الباطل، ولذا سمي الحكيم حكيمًا لمعرفته الحكمة.

وعلى هذا فالقرآن الكريم كله محكم؛ أي متقن يمتنع عنه الخلل والنقص في ألفاظه ومعانيه، ولهدايته إلى الحق والطريق 

ِّ لَوَجَدوُا فِّيهِّ اخْتِّلافاً كَثِّيرا{ المستقيم: } نْدِّ غَيْرِّ اللََّّ نْ عِّ نْ خَلْفِّهِّ تنزيل من حكيم }وَلوَْ كَانَ مِّ نْ بَيْنِّ يَديَْهِّ وَلا مِّ لُ مِّ لا يَأتِّْيهِّ الْبَاطِّ

 حميد{

 :التشابه العام -ب

تاَباً مُتشََابِّها يثِّ كِّ لَ أحَْسَنَ الْحَدِّ ُ نزََّ  { دليله: قوله تعالى: }اللََّّ

: التشابه في الأصل هو التماثل بين شيئين فأكثر حتى يشق التمييز بينهما، ثم أطلق بعد ذلك على كل ما فيه غموض معناه

 والتباس في تحديد معناه أو حقيقته.

ومن الأول: قولك فلان يشبه فلانًا؛ أي يماثله ويقاربه، سواء كان في الصفات الحسية كالجسم أو الوجه، أو في الصفات 

 المعنوية كالأخلاق والآداب.

 ومن الثاني: قولهم "شبه عليه الأمر" إذا التبس، وقولهم "فلان مشبوه" إذا التبست براءته من الجريمة باقترافه لها.

 "وذلك أن التشابه والتماثل قد يكون سببًا للعجز عن التمييز بين الأشياء متشابهًا من باب إطلاق السبب على المسبب".

قرآن الكريم قوله تعالى: }وَأتُوُا بِّهِّ مُتشََابِّها{ أي يشبه بعضه بعضًا، وقوله عن بني إسرائيل: }إِّنَّ الْبَقرََ تشََابهََ ومنه في ال

 تماثلت في الغي والجهالة.أي  أي اختلط أمره علينا والتبس المقصود منه، وقوله سبحانه: }تشََابهََتْ قلُوُبهُُم{  4عَلَيْنَا{ 

الصلاة والسلام: "إن الحلال بين وإن الحرام بين وبينهما أمور مشتبهات، لا يعلمهن كثير من الناس،  ومنه قوله عليه

فمن اتقى الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه ومن وقع في الشبهات وقع في الحرام كالراعي يرعى حول الحمى يوشك أن 

لَ يرتع فيه" الحديث أي أمور تشتبه على كثير من الناس هل هي من  ُ نزََّ الحلال أم من الحرام وعلى هذا فقوله تعالى: }اللََّّ

تاَباً مُتشََابِّها{ أي يشبه بعضه بعضًا في الفصاحة والإعجاز وعدم تناقضه، وإبداع ألفاظه، واستخراج  يثِّ كِّ أحَْسَنَ الْحَدِّ

 وهذا هو التشابه العام بين آيات القرآن." حكمه

 :ثانياً: الإحكام والتشابه الخاص

ذا كان القرآن الكريم كله محكمًا بمعنى: أنه متقن لا يتطرق إليه الخلل والنقص، وهو كله متشابه بمعنى: أن آياته يشبه وإ

بعضها بعضًا في الإعجاز والفصاحة، فإنه قد وردت آية قرآنية تصف القرآن بأن بعضه محكم وبعضه متشابه، قال تعالى: 

تاَبِّ وَأخَُرُ مُتشََابِّهَات}هوَُ الَّذِّي أنَْزَلَ عَلَيْكَ الْكِّ  نْهُ آيَاتٌ مُحْكَمَاتٌ هنَُّ أمُُّ الْكِّ فلا بد أن يكون للإحكام والتشابه هنا معنى { تاَبَ مِّ

غير المعنى الأول، وهو خاص ببعض الآيات دون بعض، ولهذا وقع الاختلاف بين العلماء في تعريف المحكم والمتشابه 

 هنا.

 متشابهأقوال العلماء في المحكم وال
 للعلماء في تعريف المحكم الخاص والمتشابه الخاص أقوال كثيرة منها:

 الأول:
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المحكم ما عرف المراد منه، والمتشابه ما استأثر الله بعلمه كقيام الساعة، وخروج الدجال، والحروف المقطعة في أوائل 

 السور، وينسب هذا القول إلى أهل السنة.

 الثاني:

وجهًا واحداً، والمتشابه ما احتمل أكثر من وجه وهو قول الأصوليين، ويروى عن ابن عباس  المحكم ما لا يحتمل إلا

 رضي الله عنهما.

 :الثالث

 -رضي الله عنهما-المحكم الذي يعمل به، والمتشابه الذي يؤمن به، ولا يعمل به، وروي هذا القول عن ابن عباس 

 وعكرمة وقتادة.

 الرابع:

 ولم يحتج إلى بيان، والمتشابه ما لا يستقل بنفسه ويحتاج إلى بيان، وهو قول الإمام أحمد. المحكم هو ما استقل بنفسه

 الخامس:

نَ السَّمَاءِّ مَاءً بِّقَدرٍَ فَأنَْشَرْنَ  لَ مِّ ا بِّهِّ بَلْدةًَ المحكم ما اتضح دليله، والمتشابه ما يحتاج إلى تدبر، كقوله تعالى: }وَالَّذِّي نزََّ

 رَجُون{ فأولها محكم، وآخرها متشابه، وهو قول الأصممَيْتاً كَذلَِّكَ تخُْ 

 :السادس

 المحكم ما تضمن حكمًا، والمتشابه ما تضمن أخبارًا وقصصًا.

 السابع:

المحكم هو الناسخ، والتشابه هو المنسوخ، وقيل: المحكم ناسخه، وحلاله، وحرامه، وحدوده، وفرائضه، والمتشابه: 

 ، وأقسامه، وهو قول ابن عباس ومجاهد وقتادة.منسوخه ومقدمه، ومؤخره، وأمثاله

 :والثامن

المحكم ما كانت دلالته راجحة كالنص، والظاهر، والمتشابه ما كانت دلالته غير راجحة؛ أي أن دلالة اللفظ عليه وعلى 

 غيره متساوية كالمجمل والمؤول والمشكل أ

 :أقسام المتشابه

 ثة أنواع:والتشابه في بعض آيات القرآن الكريم ثلا

 الأول: التشابه من جهة اللفظ.

 الثاني: التشابه من جهة المعنى.

 الثالث: التشابه من جهة اللفظ والمعنى.



 Page 55 قمر الهيلا
 

 التشابه من جهة اللفظ

 الأول: التشابه من جهة اللفظ:

 وهو ما كان خفاء معناه ناشئاً من جهة اللفظ وهو نوعان:

 تشابه لفظي يرجع إلى المفردات: -أ

هَةً وَأبَ ا{  إما لغرابتها فُّون{  1وقلة استعمالها مثل: }وَفاَكِّ اهٌ حَلِّيم{  2وكقوله: }فَأقَْبلَوُا إِّلَيْهِّ يزَِّ يمَ لَأوََّ }وَلا طَعَامٌ  3}إِّنَّ إِّبْرَاهِّ

سْلِّين{  نْ غِّ  »كما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما: "لا أدري ما الأواه وما الغسلين 4إِّلاَّ مِّ

حيث يطلق على الحيض والطهر، ومثل عسعس في قوله {؛ للفظي كالقراء في قوله: }ثلَاثةََ قرُُوءوإما لجهة الاشتراك ا

 تعالى: }وَاللَّيْلِّ إِّذاَ عَسْعسَ{ فإنه يطلق على إقبال الليل وإدباره.

 تشابه لفظي يرجع إلى التركيب للألفاظ وهي الجمل: -ب

نَ الن ِّسَاءِّ مَثنْىَ وهو ثلاثة أقسام: أحدها: لاختصار الكلام كقوله: }وَ  حُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِّ طُوا فِّي الْيَتاَمَى فَانْكِّ فْتمُْ ألَاَّ تقُْسِّ إِّنْ خِّ

 والمعنى ألا تقسطوا في اليتامى إذا تزوجتموهن. 1وَثلُاثَ وَرُبَاعَ{ 

ثلِّْهِّ شَيْء{ ففي ذكر الكاف بسط للكلام، ولو قال ل يس شيء لظهر المعنى، فاشتبه ثانيها: بسط الكلام. كقوله: }لَيْسَ كَمِّ

 المراد بذكرها مع ظهور المعنى بدونها.

 ً وَجَا، قَي ِّما تاَبَ وَلَمْ يجَْعلَْ لهَُ عِّ هِّ الْكِّ ِّ الَّذِّي أنَْزَلَ عَلىَ عَبْدِّ َّ { فجاءت جملة: }وَلَمْ يجَْعلَْ لهَُ ثالثها: نظم الكلام كقوله: }الْحَمْدُ للَِّّ

وَجَا{ فاصلة بين الصفة والمو صوف وأصل الكلام: أنزل على عبد الكتاب قيما، ولم يجعل له عوجا. وكقوله: }إِّنَّهُ عَلىَ عِّ

ر ٌ، يوَْمَ تبُْلىَ السَّرَائِّرُ{  هِّ لَقَادِّ  ففصل بين المصدر ومعموله وأصل الكلام وإنه على رجعه يوم تبلى السرائر لقادر. 4رَجْعِّ

 الثاني: التشابه من جهة المعنى:

ع بالغيبيات؛ إذ لا يمكن للإنسان أن يتصور ما غاب عن حواسه على حقيقته، فالتخيل والتصور عنده لا ويتعلق هذا النو

صفات الله تعالى ولا ما في الجنة من النعيم، ولا ما في النار من عذاب إلا على سبيل  1يبتعد عن المحسوسات، فلا تدرك

 التقريب.

 الثالث: التشابه من جهة اللفظ والمعنى:

 سة أنواع:وهو خم

 :الأول

ين{  كِّ  .1من جهة الكمية كالعموم والخصوص نحو: }فَاقْتلُوُا المُْشْرِّ

 :الثاني

نَ الن ِّسَاءِّ مَثنْىَ وَثلُاثَ وَرُبَاعَ{  حُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِّ  .2من جهة الكيفية كالوجوب والندب، كقوله تعالى: }فَانْكِّ

 :الثالث
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َ حَقَّ تقَُاتِّه{  من جهة الزمان؛ كالناسخ والمنسوخ؛ نحو  .3قوله تعالى: }اتَّقوُا اللََّّ

 :الرابع

هَا{ الآية نْ ظهُُورِّ يَادةٌَ فِّي الْكُفْر{  4من جهة المكان؛ كقوله تعالى: }وَلَيْسَ الْبِّرُّ بِّأنَْ تأَتْوُا الْبيُوُتَ مِّ يءُ زِّ وكقوله: }إِّنَّمَا النَّسِّ

 عليه تفسير هذه الآية. فإن من لا يعرف عادة أهل الجاهلية في ذلك يتعذر 5

 :الخامس

 .6من جهة الشروط التي يصح بها الفعل أو يفسد كشروط الصلاة والنكاح

قال الراغب الأصفهاني: بعد ذكره لهذه الأقسام "وهذه الجملة إذا تصورت، علم أن كل ما ذكره المفسرون في تفسير 

 المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم

 معرفة المتشابه 

 علماء في المتشابه؛ هل يمكن معرفته أم لا؟ والحقيقة أنهاختلف ال

 ينقسم من حيث إمكانية معرفته وعدمها إلى ثلاثة أنواع هي:

 :الأول: المتشابه الحقيقي

وهذا النوع لا يعلمه أحد من البشر، ولا سبيل للوقوع عليه؛ كوقت قيام الساعة، وحقيقة الروح وغير ذلك من الغيبيات 

 بعلمها. التي اختص الله

 الثاني: المتشابه الإضافي:

وهو ما اشتبه معناه لاحتياجه إلى مراعاة دليل آخر، فإذا تقصى المجتهد أدلة الشريعة وجد فيها ما يبين معناه؛ كالألفاظ 

 .1الغريبة، والأحكام الغَلِّقةَ، والتي تحتاج إلى استنباط وتدبر، وبعض مسائل الإعجاز العلمي

 خفي:الثالث: المتشابه ال

وهو ضرب متردد بين الأمرين، يختص بمعرفته بعض الراسخين في العلم ويخفى على من دونهم، وهو الضرب المشار 

 لابن عباس رضي الله عنهما: "اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل -صلى الله عليه وسلم-إليه في دعوة الرسول 

 :سبب الاختلاف في معرفة المتشابه

يلهَُ  ويرجع بعض الباحثين السبب في الاختلاف في معرفة المتشابه إلى الاختلاف في الوقف في قوله تعالى: }وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ
نْدِّ رَب ِّنَا{  نْ عِّ لْمِّ يَقوُلوُنَ آمَنَّا بِّهِّ كُلٌّ مِّ خُونَ فِّي الْعِّ اسِّ ُ وَالرَّ وهذا ليس بصحيح؛ إذ إن الوقف أو الوصل مبني على  1إِّلاَّ اللََّّ

في معنى التأويل. فسبب الاختلاف إذاً في معرفة المتشابه هو الاختلاف في المراد بالتأويل في قوله سبحانه: الاختلاف 
، } يلهَُ إِّلاَّ اللََّّ  }وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ

 
 ، وفيه ثلاثة أقوال:

 الأول: أن التأويل بمعنى التفسير:
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لابن عباس رضي الله عنهما:  -صلى الله عليه وسلم-سول وعلى هذا فالتأويل يعلمه الراسخون في العلم. ومنه دعوة الر
وقول مجاهد:  2وقول ابن عباس رضي الله عنهما: "أنا ممن يعلم تأويله" 1"اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل" 
ول في وقول ابن جرير الطبري: "واختلف أهل التأويل في هذه الآية" وقوله: "الق 3"الراسخون في العلم يعلمون تأويله"

تأويل قوله تعالى ... " وهو أيضًا المعنى الذي قصده ابن قتيبة وأمثاله ممن يقول: إن الراسخون في العلم يعلمون التأويل 
 4ومرادهم به التفسير

 
ومجاهد، ومحمد بن جعفر بن الزبير، وابن إسحاق، وابن  -رضي الله عنهما-وهو قول متقدمي المفسرين وابن عباس 

 .5بن أنس، والضحاك، والنووي، وابن الحاجب قتيبة، والربيع

لْم{ وتبعهم كثير من المفسرين وأهل الأصول، وقالوا: الخطاب بما  خُونَ فِّي الْعِّ اسِّ وعليه فإن الوقف يكون على قوله: }وَالرَّ

 لا يفهم بعيد

 إليها الخطاب: القول الثاني: أن التأويل هو الحقيقة التي يئول

 ر الله عنها.وهي نفس الحقائق التي أخب

فتأويل ما أخبر به عن اليوم الآخر هو نفس ما يكون في اليوم الآخر، وتأويل ما أخبر به عن نفسه هو نفسه المقدسة 
 الموصوفة بصفاته العلية

 المحاضرة العاشرة

 تابع المحكم والمتشابه
 معرفة المتشابه 

 لا؟ والحقيقة أنه اختلف العلماء في المتشابه؛ هل يمكن معرفته أم

 ينقسم من حيث إمكانية معرفته وعدمها إلى ثلاثة أنواع هي:

 الأول: المتشابه الحقيقي:

وهذا النوع لا يعلمه أحد من البشر، ولا سبيل للوقوع عليه؛ كوقت قيام الساعة، وحقيقة الروح وغير ذلك من الغيبيات 

 .التي اختص الله بعلمها

 :الثاني: المتشابه الإضافي

هو ما اشتبه معناه لاحتياجه إلى مراعاة دليل آخر، فإذا تقصى المجتهد أدلة الشريعة وجد فيها ما يبين معناه؛ كالألفاظ و

 .1الغريبة، والأحكام الغَلِّقةَ، والتي تحتاج إلى استنباط وتدبر، وبعض مسائل الإعجاز العلمي

 الثالث: المتشابه الخفي:

بمعرفته بعض الراسخين في العلم ويخفى على من دونهم، وهو الضرب المشار وهو ضرب متردد بين الأمرين، يختص 

 .لابن عباس رضي الله عنهما: "اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل -صلى الله عليه وسلم-إليه في دعوة الرسول 

 :سبب الاختلاف في معرفة المتشابه
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يلهَُ  ويرجع بعض الباحثين السبب في الاختلاف في معرفة المتشابه إلى الاختلاف في الوقف في قوله تعالى: }وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ

نْدِّ رَب ِّنَا{  نْ عِّ لْمِّ يَقوُلوُنَ آمَنَّا بِّهِّ كُلٌّ مِّ خُونَ فِّي الْعِّ اسِّ ُ وَالرَّ وهذا ليس بصحيح؛ إذ إن الوقف أو الوصل مبني على  1إِّلاَّ اللََّّ

في معرفة المتشابه هو الاختلاف في المراد بالتأويل في قوله سبحانه: الاختلاف في معنى التأويل. فسبب الاختلاف إذاً 

{ ، وفيه ثلاثة أقوال: يلهَُ إِّلاَّ اللََّّ  }وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ

 الأول: أن التأويل بمعنى التفسير:

الله عنهما:  لابن عباس رضي -صلى الله عليه وسلم-وعلى هذا فالتأويل يعلمه الراسخون في العلم. ومنه دعوة الرسول 

وقول مجاهد:  2وقول ابن عباس رضي الله عنهما: "أنا ممن يعلم تأويله" 1"اللهم فقهه في الدين وعلمه التأويل" 

وقول ابن جرير الطبري: "واختلف أهل التأويل في هذه الآية" وقوله: "القول في  3"الراسخون في العلم يعلمون تأويله"

المعنى الذي قصده ابن قتيبة وأمثاله ممن يقول: إن الراسخون في العلم يعلمون التأويل  تأويل قوله تعالى ... " وهو أيضًا

ومجاهد، ومحمد بن جعفر بن الزبير،  -رضي الله عنهما-وهو قول متقدمي المفسرين وابن عباس  ومرادهم به التفسير

 .5وابن إسحاق، وابن قتيبة، والربيع بن أنس، والضحاك، والنووي، وابن الحاجب

لْم{ وتبعهم كثير من المفسرين وأهل الأصول، وقالوا: الخطاب بما  خُونَ فِّي الْعِّ اسِّ وعليه فإن الوقف يكون على قوله: }وَالرَّ

 لا يفهم بعيد

 إليها الخطاب: أن التأويل هو الحقيقة التي يئول القول الثاني:

 وهي نفس الحقائق التي أخبر الله عنها.

الآخر هو نفس ما يكون في اليوم الآخر، وتأويل ما أخبر به عن نفسه هو نفسه المقدسة فتأويل ما أخبر به عن اليوم 
  الموصوفة بصفاته العلية

وهذا التأويل هو الذي لا يعلمه إلا الله، ولهذا كان السلف يقولون: "الاستواء معلوم، والكيف مجهول" فيثبتون العلم 

هو معرفة المراد بالكلام حتى يتدبر، ويعقل، ويفقه، ويقولون: الكيف بالاستواء، وهو التأويل الذي بمعنى التفسير، و

 .1مجهول، وهو التأويل الذي انفرد الله بعلمه، وهو الحقيقة التي لا يعلمها إلا هو"

خُونَ فِّ  اسِّ ُ وَالرَّ يلهَُ إِّلاَّ اللََّّ لْمِّ يَقوُلوُنَ آمَنَّا بِّه{ ، وعليه فإن الوقف يكون على لفظ الجلالة في قوله تعالى: }وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ ي الْعِّ
والواو للاستئناف، والراسخون مبتدأ، ويقولون خبره. وقال بهذا القول نيف وعشرون رجلًا من الصحابة والتابعين 

والقراء والفقهاء وأهل اللغة، فمن الصحابة: عائشة وابن عباس وابن مسعود، وابن عمر، وأبي بن كعب، وجابر بن عبد 
 .الله عنهم الله، رضي

أنها قالت: "بلغ رسوخهم في العلم إلى أن قالوا: آمنا به" وفي رواية "ولم يعلموا  -رضي الله عنها-فقد روي عن عائشة 

تأويله" وما أخرجه الشيخان وغيرهما عن عائشة رضي الله عنها قالت: "تلا رسول الله صلى الله عليه وسلم هذه الآية: 

تاَب{ إلى قوله: }أوُلوُ الْألَْبَاب{ ، قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: "فإذا رأيت الذين }هوَُ الَّذِّي أنَْزَلَ عَلَ  يْكَ الْكِّ

يقرأ: "وما يعلم تأويله إلا  -رضي الله عنهما-يتبعون ما تشابه منه فأولئك الذين سمى الله فاحذروهم". وكان ابن عباس 

وهي قراءة على التفسير وقراءة ابن مسعود رضي الله عنه "وإن تأويله إلا عند  الله ويقول الراسخون في العلم آمنا به".

 الله، والراسخون في العلم يقولون آمنا به" أخرجه ابن أبي داود في المصاحف.

وقال به من التابعين ثلاثة: الحسن وابن نهيك والضحاك، وقال به من الفقهاء مالك بن أنس، ومن القراء ثلاثة: نافع 

وب والكسائي، ومن النحويين: الأخفش وسعيد، والفراء وسهيل بن محمد، ويروى عن عمر بن عبد العزيز وعروة ويعق

 بن الزبير وأبي عبيد، وابن جرير
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 ، وأبو إسحاق، وابن كيسان، والسدي

فوضوا العلم إلى ويدل على ذلك؛ أن الآية دلت على ذم متبعي المتشابه، ووصفهم بالزيغ وابتغاء الفتنة، وعلى مدح الذين 

 "الله وسلموا إليه، كما مدح الله المؤمنين بالغيب

يلهَُ   وقال ابن تيمية عن هذا المعنى: إنه هو معنى التأويل في القرآن والمراد به في مثل قوله تعالى: }هَلْ يَنْظُرُونَ إِّلاَّ تأَوِّْ

نْ قَبْلُ  ينَ نسَوُهُ مِّ يلهُُ يَقوُلُ الَّذِّ يلا{  3قَدْ جَاءَتْ رُسُلُ رَب ِّنَا بِّالْحَق{ يوَْمَ يَأتِّْي تأَوِّْ  4وقوله سبحانه: }ذلَِّكَ خَيْرٌ وَأحَْسَنُ تأَوِّْ

نْ قَبْلُ{  يلُ رُؤْيايَ مِّ وقال عن هذا المعنى: إنه لغة القرآن التي نزل بها.. فتأويل الأحاديث التي  6، 5وقال يوسف: }هَذاَ تأَوِّْ

نْ قَبْلُ{  ئولهي رؤيا المنام هي نفس مدلولها التي ت يلُ رُؤْيايَ مِّ .. وقال الله تعالى: }فَإِّنْ 7إليه كما قال يوسف: }هَذاَ تأَوِّْ

رِّ ذلَِّكَ  ِّ وَالْيوَْمِّ الْآخِّ نوُنَ بِّاللََّّ سُولِّ إِّنْ كُنْتمُْ تؤُْمِّ ِّ وَالرَّ يلاً{ تنََازَعْتمُْ فِّي شَيْءٍ فرَُدُّوهُ إِّلىَ اللََّّ أحسن  قالوا: 8 خَيْرٌ وَأحَْسَنُ تأَوِّْ

عاقبة ومصيرًا، فالتأويل هنا تأويل فعلهم، الذي هو الرد إلى الكتاب والسنة، والتأويل في سورة يوسف تأويل أحاديث 

 الرؤيا، والتأويل في الأعراف

 ويونس تأويل القرآن وكذلك في سورة آل عمران.

عْ عَلَيْهِّ صَبْرا{  وقال تعالى في قصة موسى والعالم: }قَالَ هَذاَ فِّرَاقُ بَيْنِّي وَبَيْنِّكَ  يلِّ مَا لَمْ تسَْتطَِّ إلى قوله:  2سَأنَُب ِّئكَُ بِّتأَوِّْ

عْ عَلَيْهِّ صَبْرا{  يلُ مَا لَمْ تسَْطِّ ي ذلَِّكَ تأَوِّْ فالتأويل هنا تأويل الأفعال التي فعلها العالم من خرق السفينة  3}وَمَا فَعَلْتهُُ عَنْ أمَْرِّ

ن إقامة الجدار، فهو تأويل عمل لا تأويل قول، وإنما كان كذلك؛ لأن التأويل مصدر بغير إذن صاحبها، ومن قتل الغلام، وم

إليه الشيء ويشاركه في  يئول: أي عاد إلى كذا ورجع إليه، ومنه "المآل" وهو ما أوله يؤوله تأويلا.. وقولهم: آل يئول

نْ دوُنِّهِّ مَوْئِّلا{ الاشتقاق الأكبر "الموئل" فإنه من وأل، وهذا من أول، والموئل المرجع، قا دوُا مِّ  ل تعالى: }لنَْ يجَِّ

 وهو اصطلاح طوائف من المتأخرين القول الثالث:
قالوا: إن التأويل هو صرف اللفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح لدليل يقترن به.ويريدون بذلك صرف الألفاظ 

ذاهبهم وآراءهم المنحرفة، فهم اعتقدوا رأيًا ثم حملوا نصوص القرآنية عن معانيها الحقيقية إلى معان باطلة ليؤيدوا بها م

صاروا مراتب ما بين قرامطة وباطنية  -كما قال ابن تيمية رحمه الله تعالى-القرآن عليه لتوافق ما ذهبوا إليه.وهؤلاء 

خر، حتى عن أكثر أحوال عامة الأخبار عن الله وعن اليوم الآ يتأولونالأخبار والأوامر، وما بين صابئة وفلاسفة  يتأولون

آيات الصفات، وقد  ويتأولونبعض ما جاء في اليوم الآخر، وفي آيات القدر،  بين جهمية ومعتزلة يتأولون الأنبياء، وما

وافقهم بعض متأخري الأشعرية على ما جاء في بعض الصفات، وبعضهم في بعض ما جاء في اليوم الآخر، وآخرون من 

 أيضًا مواضع يكون تأويلهم من تحريف الكلم عن مواضعه" يتأولونعليهم السنة، فقد  أصناف الأمة وإن كان تغلب

وذكر في موضع آخر أمثلة لهذه التأويلات فقال: "كتأويل من تأول استوى بمعنى استولى ونحوه فهذا عند السلف والأئمة 

 الله وآياته.باطل لا حقيقة له، بل هو من باب تحريف الكلم عن مواضعه والإلحاد في أسماء 

ِّ مَا لا يَضُ  نْ دوُنِّ اللََّّ هُمْ فلا يقال في مثل هذا التأويل: "لا يعلمه إلا الله والراسخون في العلم" بل يقال فيه: }وَيَعْبدُوُنَ مِّ رُّ
َ بِّمَا لا يَعْ  ِّ قلُْ أتَنَُب ِّئوُنَ اللََّّ نْدَ اللََّّ { وَلا يَنْفَعهُُمْ وَيَقوُلوُنَ هَؤُلاءِّ شُفَعَاؤُنَا عِّ كتأويلات الجهمية  2لَمُ فِّي السَّمَوَاتِّ وَلا فِّي الْأرَْضِّ

والقرامطة الباطنية، كتأويل من تأول الصلوات الخمس بمعرفة أسرارهم، والصيام: بكتمان أسرارهم، والحج بزيارة 
 . شيوخهم

 
قرآن ببني أمية، واللؤلؤ والإمام المبين بعلي بن أبي طالب، وأئمة الكفر بطلحة والزبير، والشجرة الملعونة في ال

والمرجان، بالحس والحسين، والتين والزيتون وطور سينين، وهذا البلد الأمين بأبي بكر وعمر وعثمان وعلي، والبقرة 

 بعائشة، وفرعون بالقلب، والنجم والقمر والشمس بالنفس والعقل ونحو ذلك.



 Page 60 قمر الهيلا
 

ات الله وهي من باب الكذب على الله وعلى رسوله فهذه التأويلات من باب تحريف الكلم عن مواضعه والإلحاد في آي
وكتابه، ومثل هذه لا تجعل حقًّا حتى يقال: إن الله استأثر بعلمها، بل هي باطل، مثل شهادة الزور، وكفر الكفار، يعلم الله 

 .بها يعرف عباده، من نصب الأدلة وغيره أنها باطل، والله يعلم عباده بطلانها بالأسباب التي
أويل هو الذي يتكلمون عليه في أصول الفقه ومسائل الخلاف، فإذا قال أحدهم هذا الحديث، أو هذا النص مؤول، وهذا الت

أو هو محمول على كذا، قال الآخر هذا نوع تأويل، والتأويل يحتاج إلى دليل ... وهو أيضًا التأويل الذي يتنازعون فيه في 

، أو ذم التأويل أو قال بعضهم: آيات الصفات لا تؤول، وقال الآخر: بل مسائل الصفات إذا صنف بعضهم في إبطال التأويل

 .2يجب تأويلها، وقال الثالث: بل التأويل جائز.. إلخ"

 وبهذا يظهر بطلان القول الثالث وانحرافه وأنه ليس من أقوال السلف.

 وأما القولان الأول والثاني:

 ن.فإن الأول: هو معنى التأويل عند الصحابة والتابعي

 والثاني: هو معنى التأويل في القرآن نفسه.

 فمن قال: إن الراسخين في العلم يعلمون تأويله فقد أخذ بالقول الأول وهو أن معنى التأويل التفسير.

ومن قال: إن الراسخين في العلم لا يعلمون تأويله فقد أخذ بالقول الثاني وهو أن التأويل هو الحقيقة التي يؤول إليها 

 وهذا لا يعلمه إلا الله.الكلام 

ولا تعارض بين هذين القولين ولا اختلاف فالجميع يسلم بأن الراسخين في العلم يعلمون تأويله بمعنى تفسيره، ومن زعم 

أنهم لا يعلمون تأويله بمعنى تفسيره نازعه فيه عامة الصحابة والتابعين الذين فسروا القرآن كله وقالوا بأنهم يعلمون 

اسخون في العلم لا يعلمون تأويله بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الكلام، وبهذا يظهر التوافق والتطابق ، والر3معناه

 والتكامل بين القولين. 

 :الحكمة من ذكر المتشابهات في القرآن الكريم

إن لذكر كل نوع حكم ولأن المتشابه منه ما يمكن علمه للراسخين في العلم، ومنه ما لا يمكن علمه ولا يعلمه إلا الله. ف

 خاصة أذكر بعضها:

 من حكم ذكر المتشابه الذي يمكن علمه:

أولًا: الحث على زيادة التفكر والتدبر في آيات القرآن الكريم، والبحث عن دقائقه ولذا كرر القرآن الأمر بالتدبر كثيرًا 

 ليظهر في الثانية ما خفي في الأولى.

 لعلماء كل حسب طاقته وقدرته وما بذله من جهد في التفكر والتدبر.ثانياً: ظهور التفاضل والتفاوت بين ا

 

ثالثاً: زيادة الأجر والثواب، لأن الأجر على قدر المشقة، فمعرفة المتشابه أشق وأصعب، وكلما كان الوصول إلى الحق 

بْتمُْ أَ  ُ أشق وأصعب كان الأجر أعظم وأكبر، "وزيادة المشقة توجب زيادة الثواب، }أمَْ حَسِّ ا يَعْلَمِّ اللََّّ نْ تدَخُْلوُا الْجَنَّةَ وَلمََّ

ين{  ابِّرِّ نْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّ ينَ جَاهَدوُا مِّ  .2، 1الَّذِّ
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رابعًا: تحصيل العلوم الكثيرة لأن معرفة المتشابه تحتاج إلى آلات ووسائل ليمكن بها معرفتها كعلم اللغة والنحو، وأصول 

 ارف.، وغير ذلك من العلوم والمع3الفقه

خامسًا: حمل الناس على تلقي العلم جثيًا على الركب من الراسخين في العلم واضطرارهم لذلك فإنهم إذا حضروا مجالسهم 
 حصلوا علومًا أخرى، وآدابًا أكمل، وعرفوا شأن العلماء، وعلو مقامهم، ووالوهم

 
 تلاف مراتبهم.سادسًا: بيان فضل العلماء الراسخين في العلم وعلو مقامهم ومكانتهم واخ

سابعًا: تعظيم شأن القرآن وبيان علو معانيه وسموها، واحتياج الناس لمعرفتها إلى التزود بالعلوم والمعارف حتى يرتقوا 

 إلى مداركها. ويحظوا بمعانيها.

مامه به عليه، واهت ثامنًا: زيادة التعلق بمعاني القرآن فإن الإنسان إذا حصل الشيء بمشقة كان تمسكه به، ومحافظته

 أكبر.

تاسعًا: بيان رحمة الله وفضله بالأمة إذا لو كان القرآن كله من هذا النوع لكان في تحصيله مشقة عظيمة على الأمة، 
وما يحتاجون إليه في أمور  1فاقتضت رحمة الله أن يجعل من القرآن ما هو محكم يدرك الناس معناه وهو أكثر القرآن

 دينهم ضرورة؛ 
ات لا يدركها إلا الراسخون في العلم وتذكر الناس بنعمة الآيات المحكمات. وقريب من هذا المعنى حكمة ومنه آخر متشابه

 نسخ الحكم وبقاء التلاوة إذ إن فيه تذكير بالنعمة في رفع المشقة 

 :من حكم ذكر المتشابه الذي لا يمكن علمه

ف الله الحجب للبشر لعمت الأضرار، وانتفت المصالح، أولًا: رحمة الله بالإنسان الذي لا يطيق معرفة كل شيء، ولو كش

فلو علم الناس حقيقة جهنم وما فيها من ألوان العذاب ورأوه رأي العين لقضى عليهم الخوف، وانقطعت قواهم عن العمل 

قطع باب رهبة، ولو علم الناس بموعد قيام الساعة لقعدوا عن الاستعداد لها، ولو علموا بموعد آجالهم لعم الفساد وان

 العمل الصالح عند كثير من الناس حتى موعد وفاتهم، ولو علموا بما سيرزقون لاتكلوا وانقطعوا عن العمل.

ثانياً: إقامة الحجة على عجز الإنسان وجهله، وقصوره قواه ومداركه، فمهما بلغ من العلم والمعرفة، ومهما تقدم في 

 أنه يبقى حائرًا جاهلًا أمام أشياء قريبة منه كل القرب كالروح مثلًا ما الاكتشافات وجال في الفضاء، وهبط على القمر إلا

لْمَ لَنَا إِّلاَّ مَا عَلَّمْتنََا إِّنَّكَ أنَْتَ  هي، وما وقت خروجها، وغير ذلك كثير وليس له إلا أن يقول ما قالته الملائكة: }سُبْحَانكََ لا عِّ

يم{   الْعَلِّيمُ الْحَكِّ

مْ زَيْغٌ فَيَتَّبِّعوُنَ مَا  ثالثاً: ابتلاء العباد ينَ فِّي قلُوُبِّهِّ ا الَّذِّ واختبارهم بالوقوف عندما استأثر الله بعلمه، والإيمان بالغيب: }فَأمََّ

خُونَ فِّ  اسِّ ُ وَالرَّ يلهَُ إِّلاَّ اللََّّ يلِّهِّ وَمَا يَعْلَمُ تأَوِّْ نْهُ ابْتِّغَاءَ الْفِّتنْةَِّ وَابْتِّغَاءَ تأَوِّْ لْ تشََابهََ مِّ نْدِّ رَب ِّنَا وَمَا ي الْعِّ نْ عِّ مِّ يَقوُلوُنَ آمَنَّا بِّهِّ كلٌُّ مِّ

 يَذَّكَّرُ إِّلاَّ أوُلوُ الْألَْبَابِّ{
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 المحاضرة الحادية عشر

 الجدل في القرآن الكريم
الحقائق الظاهرة الجلية يلمسها الإنسان وتنطق بها شواهد الكون ولا يحتاج إلى برهان على ثبوتها، أو دليل على صحتها. 

في مرآة العقل،  ولكن المكابرة كثيرًا ما تحمل أصحابها على إثارة الشكوك وتمويه الحقائق بشبَُه تلبسها لباس الحق، وترينها

وهو دعوة الله -فهي في حاجة إلى مقارعتها بالحجة، واستدراجها إلى ما يلزمها بالاعتراف آمنت أو كفرت. والقرآن الكريم 

وقف أمام نزعات مختلفة حاولت بالباطل إنكار حقائقه ومجادلة أصوله. فألجم خصومتهم بالحس والعيان،  -إلى الإنسانية كافة

 ب مقنع، واستدلال ملزم، وجدل محكم.وعارضهم في أسلو

 :تعريف الجدل

والجدل والجدال: المفاوضة على سبيل المنازعة والمغالبة لإلزام الخصم، أصله من جدلت الحبل: أي أحكمت فتله، فكأن 

 المتجادلين يفتل كل واحد الآخر عن رأيه.

نإ وقد ذكره الله في القرآن على أنه من طبيعة الإنسان في قوله: }وَكَ  ِ ءٍ جَدلَاً{انَ الإإ ثرََ شَيإ  , أي خصومة ومنازعة.1سَانُ أكَإ

أن يجادل المشركين بالطريقة الحسنة التي تلين عريكتهم في قوله: }ادإعُ إِلَى سَبيِلِ  -صلى الله عليه وسلم-وأمر رسول الله 

عِظَةِ الإحَسَنَةِ وَجَادِلإهُمإ باِلَّتِي هِ  مَةِ وَالإمَوإ سَنُ{رَب ِكَ بِالإحِكإ  يَ أحَإ

سَنُ{  لَ الإكِتاَبِ إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ أحَإ  وأباح مناظرة أهل الكتاب بتلك الطريقة في قوله: }وَلا تجَُادِلوُا أهَإ

ومثل هذا من قبيل المناظرة التي تهدف إلى إظهار الحق، وإقامة البرهان على صحته، وهي الطريقة التي يشتمل عليها جدل 

كافرين وإلزام المعاندين، بخلاف مجادلة أهل الأهواء فإنها منازعة باطلة، قال تعالى: }وَيجَُادِلُ الَّذِينَ القرآن في هداية ال

بَاطِلِ   كَفرَُوا باِلإ

 :طريقة القرآن في المناظرة

اصة، والقرآن الكريم تناول كثيرًا من الأدلة والبراهين التي حاج بها خصومه في صورة واضحة جلية يفهمها العامة والخ

وأبطل كل شبهة فاسدة ونقضها بالمعارضة والمنع في أسلوب واضح النتائج، سليم التركيب، لا يحتاج إلى إعمال عقل أو 

 كثير بحث.

ولم يسلك القرآن في الجدل طريقة المتكلمين الاصطلاحية في المقدمات والنتائج التي يعتمدون عليها، من الاستدلال بالكلي 

شمول، أو الاستدلال بأحد الجزأين على الآخر في قياس التمثيل، أو الاستدلال بالجزئي على الكلي على الجزئي في قياس ال

 في قياس الاستقراء.

 .لأن القرآن جاء بلسان العرب، وخاطبهم بما يعرفون -أ

أقوى أثرًا  ولأن الاعتماد في الاستدلال على ما فطرت عليه النفس من الإيمان بما تشاهد وتحس دون عمل فكري عميق -ب

 .وأبلغ حجة

، وهو على لغاز لا يفهمه إلا الخاصةالدقيق الخفي نوع من الغموض والا ولأن ترك الجلي من الكلام والالتجاء إلى -جـ

المستلزمة  طريقة المناطقة ليس سليمًا من كل وجه، فأدلة التوحيد والمعاد المذكورة في القرآن من نوع الدلالة المعينة

ا من غير احتياج إلى اندراجها تحت قضية كلية، قال شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه "الرد على المنطقيين": لمدلولها بنفسه

"وما يذكره النُّظار من الأدلة القياسية التي يسمونها براهين على إثبات الصانع سبحانه وتعالى لا يدل شيء منها على عينه، 
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وكل محدث فلا بد له من ،ه من وقوع الشركة فيه، فإنَّا إذا قلنا: هذا محدث، وإنما يدل على أمر مطلق كلي لا يمنع تصور

محدث، أو ممكن، والممكن لا بد له من واجب، إنما يدل هذا على محدث مطلق، أو واجب مطلق.. لا يمنع تصوره من 

يره، وإنما يدل على أمر وقوع الشركة فيه".. وقال: "فبرهانهم لا يدل على شيء معين بخصوصه، لا واجب الوجود ولا غ

كلي، والكلي لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه، وواجب الوجود يمنع العلم به من وقوع الشركة فيه, ومن لم يتصور ما 

اتِ يمنع الشركة فيه لم يكن قد أعرف الله"، وقال: "وهذا بخلاف ما يذكر الله من الآيات في كتابه, كقوله: }إِنَّ فيِ خَلإقِ السَّمَاوَ 

رِ بِمَا يَنإفعَُ النَّاسَ وَمَا أنَإزَ  رِي فيِ الإبَحإ تِلافِ اللَّيإلِ وَالنَّهَارِ وَالإفلُإكِ الَّتيِ تجَإ ضِ وَاخإ رَإ ُ مِنَ السَّمَ وَالأإ ياَ بِهِ لَ اللََّّ  اءِ مِنإ مَاءٍ فأَحَإ

رِيفِ ا تِهَا وَبَثَّ فيِهَا مِنإ كُل ِ داَبَّةٍ وَتصَإ ضَ بَعإدَ مَوإ رَإ قِلوُنَ{لأإ مٍ يَعإ ضِ لَآياتٍ لِقوَإ رَإ رِ بَيإنَ السَّمَاءِ وَالأإ يَاحِ وَالسَّحَابِ الإمُسَخَّ وغير  الر ِ

ناَ آيَ  نَا اللَّيإلَ وَالنَّهَارَ آيَتيَإنِ فَمَحَوإ نَا آيَ ذلك، فإنه يدل على المعين كالشمس التي هي آية النهار.. وقال تعالى: }وَجَعلَإ ةَ ةَ اللَّيإلِ وَجَعلَإ

نِينَ وَالإحِسَابَ{  لًا مِنإ رَب ِكُمإ وَلِتعَإلَمُوا عَددََ الس ِ , فالآيات تدل على نفس الخالق سبحانه لا على قدر 4النَّهَارِ مُبإصِرَةً لِتبَإتغَوُا فضَإ

 مشترك بينه وبين غيره، فإن كل ما سواه مفتقر إليه نفسه، فيلزم من وجوده وجود عين الخالق نفسه".

 على توحيده وما أخبر به من المعاد, وما نصبه من البراهين لصدر رسله لا تفتقر إلى قياس شمولي أو تمثيلي، بل فأدلة الله

والعلم بها مستلزم للعلم بالمدلول، وانتقال الذهن منها إلى المدلول بي ِن واضح كانتقال الذهن من  هي مستلزمة لمدلولها عينًا،

 عها، وهذا النوع من الاستدلال بدهي يستوي في إدراكه كل العقول.رؤية شعاع الشمس إلى العلم بطلو

: "اعلم أن القرآن العظيم قد اشتمل على جميع أنواع البراهين والأدلة، وما بين برهان ودلالة وتقسيم وتحديد 1قال الزركشي

تعالى على عادة العرب دون دقائق  شيء من كليات المعلومات العقلية والسمعية إلا وكتاب الله تعالى قد نطق به، لكن أورده

 طرر أحكام المتكلمين لأمرين.

مِهِ لِيبُيَ ِنَ لَهُمإ{ .. الآيةأحدهما سَلإنَا مِنإ رَسُولٍ إِلاَّ بلِِسَانِ قوَإ  .2: بسبب ما قاله: }وَمَا أرَإ

ن استطاع أن يفهم بالأوضح الذي أن المائل إلى دقيق المحاجة هو العاجز عن إقامة الحجة بالجليل من الكلام، فإن م :والثاني

يفهمه الأكثرون لم يتخط إلى الأغمض الذي لا يعرفه إلا الأقلون ولم يكن ملغزًا، فأخرج تعالى مخاطباته في محاجة خلقه من 

أجل صورة تشتمل على أدر دقيق، لتفهم العامة من جليلها ما يقنعهم ويلزمهم الحجة، وتفهم الخواص من أثنائها ما يوفى 

 ما أدركه فهم الخطباء. على

وعلى هذا حُمِل الحديث المروي: "إن لكل آية ظهرًا وبطناً ولك حرف حدًّا ومطلعاً" لا على ما ذهب إليه الباطنية، ومن هذا 

الوجه كل من كان حظه في العلوم أوفر كان نصيبه من علم القرآن أكثر، ولذلك إذا ذكر تعالى حجة على ربوبيته ووحدانيته 

مرة بإضافته إلى أولي العقل، ومرة إلى السامعين، ومرة إلى المفكرين، ومرة إلى المتذكرين، تنبيهًا أن بكل قوة من أتبعها 

قِلوُنَ{  مٍ يَعإ  , وغيرها من الآيات.3هذه القوى يمكن إدراك حقيقة منها، وذلك نحو قوله تعالى: }إِنَّ فيِ ذلَِكَ لَآياتٍ لِقوَإ

يق الفكر استنباط البراهين العقلية على طرر المتكلمين.... ومن ذلك الاستدلال على أن صانع واعلم أنه قد يظهر منه بدق

ُ لفََسَدتَاَ{  ؛ لأنه لو كان للعالَم صانعان لكان 1العالَم واحد، بدلالة التمانع المشار إليه في قوله تعالى: }لَوإ كَانَ فيِهِمَا آلِهَةٌ إِلاَّ اللََّّ

ظام، ولا يتسق على إحكام، ولكان العجز يلحقهما أو أحدهما، وذلك لو أراد أحدهما إحياء جسم، لا يجري تدبيرهما على ن

وأراد الآخر إماتته، فإما أن تنفذ إرادتهما فتتناقض لاستحالة تجزؤ الفعل إن فرض الاتفار، أو لامتناع اجتماع الضدين إن 

و لا تنفذ إرادة أحدهما فيؤدي إلى عجزه، والإله لا يكون فرض الاختلاف، وإما لا تنفذ إرادتهما فيؤدي إلى عجزهما، أ

 عاجزًا".

 :أنواع من مناظرات القرآن وأدلته
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، ما يذكره تعالى من الآيات الكونية المقرونة بالنظر والتدبر للاستدلال على أصول العقائد كتوحيده سبحانه في ألوهيته -أ

 النوع كثير في القرآن. والإيمان بملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وهذا

َّقُ  ضَ فرَِاشًا وَالسَّمَاءَ فمنه قوله تعالى: }يَا أيَُّهَا النَّاسُ اعإبدُوُا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُمإ وَالَّذِينَ مِنإ قبَإلِكُمإ لَعلََّكُمإ تتَ ونَ، الَّذِي جَعلََ لَكُمُ الأرَإ

رَ  لَمُونَ{ بنِاَءً وَأنَإزَلَ مِنَ السَّمَاءِ مَاءً فأَخَإ ِ أنَداَداً وَأنَإتمُإ تعَإ علَوُا لِلََّّ قاً لَكُمإ فَلا تجَإ  .1جَ بِهِ مِنَ الثَّمَرَاتِ رِزإ

مٍ يَعإقِلوُنَ{ مَنُ{ إلى قوله: }لَآياتٍ لِقوَإ حإ  وقوله تعالى: }وَإلَِهُكُمإ إلَِهٌ وَاحِدٌ، لا إلَِهَ إِلاَّ هوَُ الرَّ

 :لعناد، ولهذا صور مختلفةما يرد به على الخصوم ويلزم أهل ا -ب

 منها تقرير المخاطب بطريق الاستفهام عن الأمور التي يسلم بها الخصم -1

ءٍ  وتسلم بها العقول حتى يعترف بما ينكره، كالاستدلال بالخلق على وجود خالق في مثل قوله تعالى: }أمَإ خُلِقوُا مِنإ غَيإرِ شَيإ

ضَ بَلإ لا يوُقنِوُنَ، أمَإ عِنإدهَُمإ خَزَائِنُ رَب ِكَ أمَإ هُمُ الإمُسَيإطِرُونَ، أمَإ لَهُمإ سلَُّمٌ أمَإ هُمُ الإخَالِقوُنَ، أمَإ خَلقَوُا ا رَإ  يَسإتمَِعوُنَ لسَّمَاوَاتِ وَالأإ

ألَهُُمإ أَ  إتِ مُسإتمَِعهُُمإ بِسلُإطَانٍ مُبيِنٍ، أمَإ لَهُ الإبَنَاتُ وَلَكُمُ الإبنَوُنَ، أمَإ تسَإ رًا فَهُمإ مِنإ مَغإرَمٍ مُثإقلَوُنَ، أمَإ عِنإدهَُمُ الإغَيإبُ فَهُمإ فيِهِ فلَإيأَ جإ

ِ سبُإحَانَ اللََِّّ  ا يشُإرِكُونَ{يَكإتبُوُنَ، أمَإ يرُِيدوُنَ كَيإداً فاَلَّذِينَ كَفَرُوا هُمُ الإمَكِيدوُنَ، أمَإ لَهُمإ إلَِهٌ غَيإرُ اللََّّ   عَمَّ

لِ بَلإ هُمإ . الاستدلال بالمبدأ على المعاد -2 وََّ سَبُ 2فيِ لبَإسٍ مِنإ خَلإقٍ جَدِيدٍ{كقوله تعالى: }أفََعيَيِناَ بِالإخَلإقِ الأإ ، وقوله: }أيََحإ
ى، فَجَعلََ مِ  نىَ ثمَُّ كَانَ عَلقََةً فَخَلَقَ فَسَوَّ ٍ، يمُإ جَيإنِ الِإنسَانُ أنَإ يتُإرَكَ سُدىً، ألََمإ يَكُ نطُإفَةً مِنإ مَنِي  وإ الذَّكَرَ وَالأنُثىَ، ألَيَإسَ ذلَِكَ  نإهُ الزَّ

تىَ{  ييَِ الإمَوإ لإبِ وَالتَّرَائبِِ، إِنَّ 3بقِاَدِرٍ عَلَى أنَإ يحُإ رُجُ مِنإ بيَإنِ الصُّ هُ ، وقوله: }فلَإينَظُرِ الِإنسَانُ مِمَّ خُلِقَ، خُلِقَ مِنإ مَاءٍ داَفِقٍ، يَخإ
عِهِ لَقَادِرٌ{  بحياة الأرض بعد موتها بالإنبات على الحياة بعد الموت للحساب كقوله: }وَمِنإ آياَتِهِ  ، ومثله الاستدلال4عَلىَ رَجإ

يِ  يَاهَا لَمُحإ تإ وَرَبَتإ إِنَّ الَّذِي أحَإ تزََّ هَا الإمَاءَ اهإ ناَ عَليَإ ضَ خَاشِعَةً فإَذِاَ أنَإزَلإ رَإ تَ أنََّكَ ترََى الأإ  ى{ي الإمَوإ
علَوُنَهُ  اإبطال دعوى الخصم بإثبات نقيضه -3 كِتاَبَ الَّذِي جَاءَ بِهِ مُوسَى نوُراً وَهُدىً لِلنَّاسِ تجَإ كقوله تعالى: }قلُإ مَنإ أنَإزَلَ الإ

ُ ثمَُّ ذَ  تمُإ وَلا آباَؤُكُمإ قلُِ اللََّّ لَمُوا أنَإ تمُإ مَا لَمإ تعَإ فوُنَ كَثيِراً وَعلُ ِمإ ضِهِمإ قرََاطِيسَ تبُإدوُنَهَا وَتخُإ هُمإ فيِ خَوإ , ردًّا على اليهود 6يلَإعبَوُنَ{  رإ

ء{ ُ عَلىَ بَشَرٍ مِنإ شَيإ َ حَقَّ قَدإرِهِ إِذإ قاَلوُا مَا أنَإزَلَ اللََّّ  فيما حكاه الله عنهم بقوله: }وَمَا قَدرَُوا اللََّّ

أإنِ اثإنيَإنِ ، وإبطال أن يكون واحد منها علة للحكم، كقوله تعالى: }ثمََانِيَةَ بحصر الأوصاف -السبر والتقسيم  -4 وَاجٍ مِنَ الضَّ أزَإ

ثيَيَإ  نُإ حَامُ الأإ ا اشإتمََلَتإ عَليَإهِ أرَإ نُإثيَيَإنِ أمََّ مَ أمَِ الأإ بلِِ اثإنَيإنِ وَمِنَ الإمَعإزِ اثإنَيإنِ قلُإ آلذَّكَرَيإنِ حَرَّ ِ نِ نبَ ِئوُنيِ بِعِلإمٍ إِنإ كنُإتمُإ صَادِقيِنَ، وَمِنَ الإإ

نُإثيََيإنِ أمَإ كنُإتمُإ وَمِنَ الإبقَرَِ ا حَامُ الأإ تمََلَتإ عَليَإهِ أرَإ ا اشإ ثيَيَإنِ أمََّ نُإ مَ أمَِ الأإ نِ ثإنيَإنِ قلُإ آلذَّكَرَيإنِ حَرَّ لَمُ مِمَّ ُ بِهَذاَ فَمَنإ أظَإ اكُمُ اللََّّ شُهَداَءَ إِذإ وَصَّ

ِ كَذِباً لِيضُِلَّ النَّاسَ بِغَيإرِ عِلإمٍ  الِمِينَ{ افإترََى عَلىَ اللََّّ مَ الظَّ دِي الإقوَإ َ لا يَهإ  .1إِنَّ اللََّّ

ِ شرَُكَاءَ الإجِنَّ وَخَلقََهُمإ إفحام الخصم وإلزامه ببيان أن مدعاه يلزمه القول بما لا يعترف به أحد -5 ، كقوله تعالى: }وَجَعلَوُا لِلََّّ
حَانَهُ وَتعََ  ضِ أنََّى يَكوُنُ لَهُ وَلَدٌ وَلَمإ تكَُنإ لَهُ صَاحِبَةٌ وَخَرَقوُا لَهُ بَنِينَ وَبَنَاتٍ بِغيَإرِ عِلإمٍ سبُإ رَإ ا يَصِفوُنَ، بَدِيعُ السَّمَاوَاتِ وَالأإ الىَ عَمَّ

ءٍ عَلِيمٌ{  ءٍ وَهوَُ بِكلُ ِ شَيإ , فنفى التولد عنه لامتناع التولد من شيء واحد، وأن التولد إنما يكون من اثنين، وهو 2وَخَلَقَ كلَُّ شَيإ
لا صاحبة له، وأيضًا فإنه خلق كل شيء، وخلقه لكل شيء يناقض أن يتولد عنه شيء، وهو بكل شيء عليم، وعلمه سبحانه 

بكل شيء يستلزم أن يكون فاعلًا بإرادته، فإن الشعور فارر بين الفاعل بالإرادة والفاعل بالطبع فيمتنع مع كونه عالِمًا أن 
 فلا يجوز إضافة الولد إليه -كالحار والبارد-شياء بلا شعور يكون كالأمور الطبيعية التي يتولد عنها الأ

 :الأمثال في القرآن

، حتى ليه من معان كثيرة وإشارات دقيقةجرى الناس على اختلاف مشاربهم على ضرب المثل في أحاديثهم لما يرمز إ

كثيرة، وخلاصة فكر عبر العصور، ارب ، وذلك أن المثل نتيجة تجربة أو تجال جارية على ألسنة الناس كالحكمصارت الأمث

 .وهو في عرفهم صادر في مدلوله
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قرآن الكريم لغايات وأهداف سامية، ، فجاءت الأمثال في اليعرفون، وبالأساليب التي يدركون والقرآن يخاطب الناس بما

 . اضر بالماضي لِأخذ العظة والعبرة، ولتربط الحوتكشف للناس العبر بسهولة ويسر

 .ويظهرون للناس معانيها ومراميها ،ون الأمثال في القرآن ويتدبرونهاوالباحثون يدرسوأقبل العلماء 

 :ومن أشهر المؤلفات في أمثال القرآن

 .الأمثال القرآنية: علي بن محمد الماوردي -

 .قيم الجوزية وهو جزء من كتابة )إعلام الموقعين( : لِابنالأمثال في القرآن الكريم -

 .نيد القواريريللج أمثال القرآن: -

 .أمثال القرآن: نفطويه -

 :تعريف المثل

ر على أمثال غيره.. والمُملشبه والشبه والشبيه لفظاً ومعنى: المَثل و المِثل والمَثيِل كالغة  ثَّل المُصوَّ

 دهما الآخر ويصوره.: عبارة عن قول في شيء يشبه قولاً في شيء آخر بينهما مشابهة ليبين أحوالمثل

اء ، ولها وقعها في النفس سوة حسية موجزة تكسبه روعة وجمالاً : فهو إبراز المعنى في صورفي القرآن الكريمأما المثل 

 .كانت تشبيهاً أو قولاً مرسلاً 

 :أنواع الأمثال في القرآن الكريم

 الأمثال في القرآن ثلاثة أنواع:

 :الأمثال المصرحة - 1

 . وهذا النوع كثير في القرآن الكريم.يه من تشبيه أو نظير أو غير ذلكلوهي التي يصرح فيها بلفظ المثل أو بما يدل ع
 راً فلما أضاءت ما حوله ذهب اللهمثلهم كمثل الذي أستوقد نا} ( قوله تعالى في المنافقين:ومن أمثلة ما صرح فيه بلفظ )المثل

شبيه بحرف الكاف قوله تعالى: ة التومن أمثل, {صم بكم عمى فهم لا يرجعون* بنورهم وتركهم في ظلمت لا يبصرون

ه فوفاه حسابه والله سريع والذين كفروا أعمالهم كسراب بقيعة يحسبه الظمئان ماء حتى إذا جاءه لم يجده شيئاً ووجد الله عند}

 {الحساب

 :الأمثال الكامنة - 2

. وآيات هذا لت إلى ما يشبههالها وقعا إذا نق, ونها دلت على معان رائعة موجزةوهي التي لم يصرح فيها بلفظ المثل ولك

 النوع قريبة الصلة بمعاني أمثال معروفة سائرة فهي أمثال بمعانيها لا بألفاظها ومن هنا سميت ألفاظاً كامنة.

رج أمثال العرب والعجم من : إنك تخن إبراهيم سأل الحسين أبن الفاضلومن أمثلة ذلك ما رواه الماوردي أن مضارب اب

 ا(؟ قال  نعم. في أربعة مواضع:كتاب الله )خير الأمور أوسطه. فهل تجد في القرآن

 .}لا فارض ولا بكر عوان بين ذلك{ :قوله تعالى -أ 

جد في كتاب الله: )من جهل شيئا : فهل تا ولم يقتروا وكان بين ذلك قواما{. قلتوالذين إذا أنفقوا لم يسرفوقوله تعالى: } -ب 

 :عاداه(؟ قال: نعم في موضوعين
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 .وله تعالى: }بل كذبوا بما لم يحيطوا بعلمه{ق -أ 

 .وذكر أمثلة أخرى يهتدوا به فسيقولون هذا إفك قديم{ ...وإذ لم }: قوله تعالى -ب 

 .لمعاني أمثال معروفة سائرة وهذه كلها آيات قرآنية لم يصرح فيها بلفظ المثل ولكنها موافقة

 : الأمثال المرسلة -3

 .المثل ي آيات من القرآن جرت مجرىوه

  وغير ذلك كثير . }ما على الرسول إلا البلاغ {. .}وعسى أن تكرهوا شيئا وهو خير لكم{ .لا يحيق المكر السيئ إلا بأهله{و}

 :حكم استعمال الأمثال المرسلة

 فمنهم من منع, حوال, وقد اختلف العلماء في ذلكجرت عادة بعض الناس على ضرب المثل بالآيات القرآنية في بعض الأ

يتمثلوا بهذه الآية عند المتاركة, جرت عادة الناس بأن كالرازي وغيره, فقد قال في تفسير قوله تعالى: }لكم دينكم ولي دين{ :

, , والله سبحانه وتعالى أعلم وأحكمليتمثل به، بل ليتدبر فيه، ثم يعمل بموجبه، لأنه تعالى ما أنزل القرآن وذلك غير جائز

 ب الأمثال بالقرآن((.وقال الزركشي: ))يكره ضر

قال أبو عبيد: وكذلك الرجل يريد لقاء صاحبه أو يهم بحاجته فيأتيه من غير طلب فيقول كالمازح }جئت على قدر يا موسى{ 

تمثل الرجل بالقرآن في ولا حرج فيما يظهر أن يوأجازه آخرون، قال محمد الخضر حسين: )), فهذا من الاستخفاف بالقرآن

، عت أسباب كشفها عن الناس فيقول }ليس لها من دون الله كاشفة{سف أسفاً شديداً لنزول كارثة قد تقط, كأن يأمقام الجد

{ والإثم الكبير في أن يقصد الرجل إلى لكم دينكم ولى دينيحاور صاحب مذهب فاسد يحاول استهواءه إلى باطله فيقول }

 .، والله أعلما الرأي بهذا التفاصيل هو الراجحوهذ، ح((لقرآن حتى في مقام الهزل والمزاالتظاهر بالبراعة فيتمثل با

 :خصائص و مزايا الأمثال القرآنية

 القرآن الكريم خصائص كثيرة منها: للأمثال في

لنداء الرسول دقة التصريح مع إبراز العناصر المهمة من الصور التمثيلية كقوله تعالى في الكفار الذين لم يستجيبوا  - 1

 ونداء صم بكم عمى فهم لا يعقلون{. ومثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق بما لا يسمع إلا دعاءلم: }صلى الله عليه وس

مثل الذين كفروا بربهم أعمالهم كرماد اشتدت به الريح } ى في أعمال الكفار:التصوير المتحرك الحي الناطق كقوله تعال - 2

 .ل البعيد{على شيء ذلك هو الضلا في يوم عاصف لا يقدرون مما كسبوا

إن الذين كفروا لن تغني عنهم أموالهم ولا أولادهم من الله شيئاً المماثلة بين الممثل والممثل له. كقوله تعالى: } صدر - 3

، مثل ما ينفقون في هذه الحياة الدنيا كمثل ريح فيها صر أصابت حرث قوم ظلموا ولئك أصحاب النار هم فيها خالدونوأ

 .هم الله ولكن أنفسهم يظلمون{ا ظلمأنفسهم فأهلكته وم

اطع أيضاً, ومثال ذلك . وقد تحذف من الممثل له مقمقاطع اعتماداً على فهم المخاطب كثيراً ما يحذف من المثل القرآني - 4

ابه اه حسوالذين كفروا أعمالهم كسراب بقيعة يحسبه الظمئان ماء حتى إذا جاءه لم يجده شيئاً ووجد الله عنده فوفقوله تعالى: }

دا  ، وحذف ماع، ثم خيبته عند وصوله إليهلسراب ثم الظامئ الذين ظنه ماءً ففي المثل أبرزت صورة ا والله سريع الحساب{.

المخاطب له. وفي الممثل له لم يذكر إلا عمل الذين كفروا وطوى ما عادا ذلك لإدراك المخاطب له. وهذا من  ذلك لإدراك

 بلاغه القرآن.

 :لقرآن الكريم وأغراضهامثال في افوائد الأ

 للأمثال في القرآن الكريم أغراض و مقاصد ولها فوائد كثيرة منها: 
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 {حور عين، كأمثال اللؤلؤ المكنونو} وكقوله تعالى:: إظهار المعنى المعقول المجرد في صورة حية ملموسة متحركة - 1

سلماً لرجل هل يستويان مثلاً  يه شركاء متشاكسون ورجلاً رجلاً ف في قوله تعالى } ضرب الله مثلاً ف :قوة الإقناع والحجة - 2

فالحجة في هذا المثل تثبيت أن انفراد المالك الذي تجب طاعته أفضل و أكرم للملوك من  .لحمد الله بل أكثرهم لا يعلمون{ا

 {كين، فالأمران ليسا بمتساويين }هل يستويان مثلًا تعدد المال

لذين ينفقون أموالهم في سبيل الله كمثل حبة أنبتت سبع سنابل في كل سنبلة مائة حبة والله مثل اكقوله تعالى: } :الترغيب - 3
 .ن يشاء والله واسع عليم{يضاعف لم

وضرب الله مثلًا قرية كانت آمنه مطمئنه يأتيها رزقها رغدا من كل مكان فكفرت بأنعم الله كقوله تعالى: } :الترهيب - 4

 {خوف بما كانوا يصنعونس الجوع والفأذاقها الله لبا

ألم ترى كيف ضرب الله مثلًا كلمة طيبة كشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعها في السماء ، تؤتي أكلها قال تعالى: } :المدح – 5

 . الأمثال للناس لعلهم يتذكرون{كل حين بإذن ربها ويضرب الله

 كل لحم أخيه ميتاً فكرهتموه{.أن يأولا يغتب بعضكم بعضاً أيحب أحدكم } :كقوله تعالى: التنفير - 6

 وقد عد الشافعي رحمه الله تعالى معرفة الأمثال مما يجب على المجتهد معرفته من علوم القرآن 

 

 المحاضرة الثانية عشر

 قصص القرآن الكريم
حب الاستطلاع  الحادثة المرتبطة بالأسباب والنتائج يهفو إليها السمع، فإذا تخللتها مواطن العبرة في أخبار الماضين كان

لمعرفتها من أقوى العوامل على رسوخ عبرتها في النفس، والموعظة الخطابية تسرد سرداً لا يجمع العقل أطرافها ولا يعي 

جميع ما يلقى فيها، ولكنها حين تأخذ صورة من واقع الحياة في أحداثها تتضح أهدافها، ويرتاح المرء لسماعها، ويصغي 

ا من فنون اللغة وآدابها،  إليها بشور ولهفة، ويتأثر بما فيها من عبر وعظات، وقد أصبح أدب القصة اليوم فنًّا خاصًّ

 والقصص الصادر يمثل هذا الدور في الأسلوب العربي أقوى تمثيل، ويصوره في أبلغ صورة: قصص القرآن الكريم

 :معنى القصص

تدََّا عَلَى آثاَرِهِمَا قصََصاً{ القص: تتبع الأثر. يقال: قصصت أثره: أي تتبعته، والقصص مصدر، قا , أي رجعا 1ل تعالى: }ارإ

يهِ{  تِهِ قصُ ِ , أي تتبعي أثره حتى تنظري من يأخذه. 2يقصان الأثر الذي جاءا به. وقال على لسان أم موسى: }وَقاَلتَإ لِأخُإ

، وقال: }لقََدإ كَانَ فيِ قصََصِهِمإ عِبإرَةٌ لِأوُلِي 3{ والقصص كذلك: الأخبار المتتبعة, قال تعالى: }إِنَّ هَذاَ لَهُوَ الإقصََصُ الإحَقُّ 

لَإباَبِ{   , والقصة: الأمر, والخبر، والشأن، والحال.4الأإ

وقد اشتمل القرآن على كثير من  -وقصص القرآن: أخباره عن أحوال الأمم الماضية، والنبوات السابقة، والحوادث الواقعة 

 البلاد والديار، وتتبع آثار كل قوم، وحكى عنهم صورة ناطقة لما كانوا عليه. وقائع الماضي، وتاريخ الأمم، وذكر

 :أنواع القصص في القرآن

 والقصص في القرآن ثلاثة أنواع:

: قصص الأنبياء، وقد تضمن دعوتهم إلى قومهم، والمعجزات التي أيدهم الله بها، وموقف المعاندين منهم، النوع الأول

عاقبة المؤمنين والمكذبين، كقصص نوح، وإبراهيم، وموسى، وهارون، وعيسى، ومحمد، ومراحل الدعوة وتطورها و

 وغيرهم من الأنبياء والمرسلين، عليهم جميعاً أفضل الصلاة والسلام.
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: قصص قرآني يتعلق بحوادث غابرة، وأشخاص لم تثبت ثبوتهم، كقصة الذين أخرجوا من ديارهم وهم ألوف النوع الثاني
الوت وجالوت، وابني آدم، وأهل الكهف، وذي القرنين، وقارون، وأصحاب السبت، ومريم، وأصحاب حذر الموت. وط

 الأخدود، وأصحاب الفيل ونحو
كغزوة بدر وأحد في سورة آل  -صلى الله عليه وسلم-: قصص يتعلق بالحوادث التي وقعت في زمن رسول الله النوع الثالث

 زوة الأحزاب في سورة الأحزاب، والهجرة، والإسراء، ونحو ذلكعمران، وغزوة حنين وتبوك في التوبة، وغ

 فوائد قصص القرآن:

 وللقصص القرآني فوائد نجمل أهمها فيما يأتي:

سَلإناَ مِنإ قبَإلِكَ مِنإ رَسوُلٍ إِلاَّ نوُحِي إلِيَإهِ إيضاح أسس الدعوة إلى الله -1  ، وبيان أصول الشرائع التي بعث بها كل نبي: }وَمَا أرَإ
 أنََّهُ لا إلَِهَ إِلاَّ أنَاَ فاَعإبدُوُنِ 

على دين الله وتقوية ثقة المؤمنين بنصُرة الحق  وقلوب الأمة المحمدية -صلى الله عليه وسلم-تثبيت قلب رسول الله  -2

سُلِ مَا نثُبَ ِتُ بِهِ فُ وجنده بَاءِ الرُّ ً نقَُصُّ عَليَإكَ مِنإ أنَإ عِظَةٌ وَذِكإرَى ، وخذلان الباطل وأهله: }وَكُلا  ؤَادكََ وَجَاءَكَ فيِ هَذِهِ الإحَقُّ وَمَوإ

مِنيِنَ{   .1لِلإمُؤإ

 .تصديق الأنبياء السابقين وإحياء ذكراهم وتخليد آثارهم -3

 .في دعوته بما أخبر به عن أحوال الماضين عبر القرون والأجيال -صلى الله عليه وسلم-إظهار صدر محمد  -4

، وتحديه لهم بما كان في كتبهم قبل التحريف والتبديل، كقوله بالحجة فيما كتموه من البينات والهُدى مقارعته أهل الكتاب -5

مَ إِسإرائيلُ عَلىَ نَفإسِهِ مِنإ قبَإلِ أنَإ تنَُزَّ  إتوُا باِلتَّ تعالى: }كُلُّ الطَّعاَمِ كَانَ حِلاًّ لِبنَيِ إِسإرائيلَ إِلاَّ مَا حَرَّ رَاةُ قلُإ فأَ رَاةِ فاَتإلوُهَا لَ التَّوإ وإ

 إِنإ كنُإتمُإ صَادِقيِنَ{

تكرار القصص  ، وترسخ عبره في النفس: }لقََدإ كَانَ فيِ قَصَ والقصص ضرب من ضروب الأدب، يصغي إليه السمع -6

 وحكمته:

, وتعُرض يشتمل القرآن الكريم على كثير من القصص الذي تكرر في غير موضع، فالقصة الواحدة يتعدد ذكرها في القرآن 

 :ومن حكمة هذافي صور مختلفة في التقديم والتأخير، والإيجاز والإطناب، وما شابه ذلك. 

. فمن خصائص البلاغة إبراز المعنى الواحد في صور مختلفة، والقصة المتكررة بيان بلاغة القرآن في أعلى مراتبها -1

القالب، ولا يمل الإنسان من تكرارها، بل تتجدد في ترد في كل موضع بأسلوب يتمايز عن الآخر، وتصُاغ في قالب غير 

 نفسه معان لا تحصل له بقراءتها في المواضع الأخرى.

 : فإيراد المعنى الواحد في صور متعددة مع عجز العرب عن الإتيان بصورة منها أبلغ في التحدي.قوة الإعجاز -2

من طرر التأكيد وأمارات الاهتمام. كما هو الحال في قصة  ، فإن التكرارالاهتمام بشأن القصة لتمكين عبرها في النفس -3

موسى مع فرعون؛ لأنها تمثل الصراع بين الحق والباطل أتم تمثيل مع أن القصة لا تكرر في السورة الواحدة مهما كثر 

 تكرارها.

برز معان أخرى في سائر ، وتاختلاف الغاية التي تسار من أجلها القصة فتذكر بعض معانيها الوافية بالغرض في مقام -4
 المقامات حسب اختلاف مقتضيات الأحوال

 نماذج تطبيقية من القصص القرآني على قصة يوسف عليه السلام
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قص الله تعالى قصة يوسف وأخوته ؛ فالقصص الحسن هنا ليس الرواية المتخيلة من الواقع وليست الرواية المصنوعة 
وحقيقة ما كان ، إنه مشاهد التاريخ في حركةٍ وصورٍ وأصواتٍ ، ونجد أن البطل  بمحاكات الواقع ، إنما هي التاريخ والخبر

الحقيقي في القصص القرآني ليس هذا الإنسان بذاته الذي تدور به أو من حوله أحداث الخبر ؛ فالبطل هو القانون التاريخي 
ر نتائجه في أقوال وأفعال الإنسان المؤمن أو المرتبط بعقيدة الإنسان وأخلاقه وسلوكه ، والبطل هو هذا القانون الذي تظه

الكافر في الجماعة التي يعبر عنها أو التي يعارضها ؛ فالبطل مثلاً ليس يعقوب عليه السلام وأولاده ، إنما هو "الهداية" في 
" الطهارة  يعقوب عليه السلام و" الحسد " في أولاده ، والبطل أيضاً ليس يوسف عليه السلام وامرأة العزيز ؛ بل هو

إن المتمعن في هذه , والأمانة " في يوسف عليه السلام، و"الشهوة" في امرأة العزيز، وهكذا في مختلف المواقف يكون 
القصة من القرآن يتلمس شحنات نفسية من أبطال القصة ، ومن بعض كلماتها وإشاراتها ؛ فكلمة " الصبر " مثلًا تجدها 

من الظلم على لسان يوسف عليه السلام ، وتوكيد الإيمان على  ةستعاذه السلام ، والاحاضرة دائماً على لسان يعقوب علي
لسان أخوته ، ولو نظرنا من منظورِ علم النفس لوجدنا سلوكاً متبايناً من شخصياتها ، كالتبرير والإسقاط والكذب والغيرة 

ي يلجأ لها الإنسان في معاملاته النفسية ، والتي والقلق والإحساس بالذنب ، ونحو ذلك من الحيل النفسية اللاشعورية الت
وهو يحاول تحقيق  يسميها علم النفس " آليات عقلية " ، يغالب بها المرء إحباطه وقلقه وتوتره الناشئ عن فشله،

 كي يخفوا رغبتهم في التخلص من أخيهم يوسف؛ (.فأخوة يوسف عليه السلام ضلوا ضحايا الكبت الذي عاشوه؛2رغباته)
بل كثيراً ما تبدو فيما يصدر عنهم من تصرفات  ولكنهم يفشلون في إخفاء وكبت هذه الرغبة يخلو لهم حب أبيهم، حتى

السلام يشك في حسن نواياهم عندما دعوا يوسف إلى أن يلعب معهم؛  ومواقف وكلمات ضد يوسف؛ مما جعل يعقوب عليه
زُننُيِ أنَ تذَإهَبوُ فقال لهم : ئإبُ وَأنَتمُإ عَنإهُ غَافلِوُن?قاَلَ إنِ يِ ليََحإ  اإ بِهِ وَأخََافُ أنَ يَأإكلَُهُ الذ ِ

فكان اتفاقهم  فكل ما يهمهم تحقيقه هو أن يحُولوا بين يوسف وأبيه؛ كان من نتيجة هذا الكبت ومعاناته أن انحرفوا بتفكيرهم،

ا ذهبوا يتسابقو على قتله،  غير أن التلفيق كان واضحا؛ً ن وتركوه عند متاعهم،وتلطيخ قميصه بالدم، وادعاء أن الذئب أكله لمَّ

ولهذا كان دائماً يدعوهم إلى أن  مما جعل يعقوب عليه السلام لا يصدقهم؛ لأن القميص لم يكن ممزقاً بآثار أسنان الذئب؛

 برير كما يفعل المذنب؛وقد وقعوا في حالة الت ولو أنه صدَّقَهم في دعواهم لما أصر على أن يقتفوا آثاره، يتقصوا آثار أخيهم،

تبَِقُ  ليبين لنفسه وللناس أن لسلوكه هذا أسباباً معقولةً، إذ يعمد إلى تفسير سلوكه؛ نَا نَسإ فهم يقولون:? قاَلوُاإ ياَ أبَاَنَا إِنَّا ذهََبإ

نَا وَلوَإ كُ  مِنٍ ل ِ ئإبُ وَمَا أنَتَ بِمُؤإ نَا يوُسُفَ عِندَ مَتاَعِناَ فأَكََلَهُ الذ ِ  ( .1نَّا صَادِقيِنَ ? )وَترََكإ

 .الحكمة في عدم تكرار قصة يوسف في القرآن 

إن من المعروف عن سمات القصص القرآني ظاهرة التكرار ؛ وهو أن تتكرر القصة في أكثر من موضع من القرآن ، كما  
سف عليه السلام لم في قصة موسى عليه السلام ، وقصة نوح عليه السلام وغيرهم من الأنبياء ، ولكن نجد أن قصة يو

الحكمة في عدم تكرار قصة  ما تتكرر في أي موضع من القرآن ؛ فقد جاءت في موضع واحد ، وهنا يطرح السؤال نفسه:
وسوقها مساقاً واحداً في موضع واحد دون غيرها من القصص؟،والحكمة في عدم تكرارها كما يراها  يوسف عليه السلام،

يلي: فيها من تشبيب لنسوة بيوسف عليه السلام ، وتضمنها أخباراً عن حال امرأة ونسوة  بعض علمائنا الأجلاء تتجلى فيما
افتتن بأروع الناس جمالاً ، وأرفعهم منالاً ، فناسب عدم تكرار ما فيها من الإغضاء والستر عن ذلك ؛ ولأنها اختصت 

كقصة نوح وهود وقوم صالح عليهم السلام  بحصول الفرج بعد الشدة ، بخلاف غيرها من القصص ؛ فإن مآلها إلى الوبال
وفي عدم تكرارها إشارة إلى عجز  وغيرهم ؛ فلما اختصت بذلك اتفقت الدواعي على نقلها لخروجها عن سمات القصص

العرب ، كأن النبي صلى الله عليه وسلم قال لهم : إن كان من تلقاء نفسي تصديره على الفصاحة فافعلوا في قصة يوسف ما 
( ، وثمة أمر آخر وهو أن سورة يوسف نزلت بسبب طلب الصحابة أن يقص عليهم ، فقد 1قصص سائر الأنبياء ) فعلت في

على الآخر عن سعد بن أبي وقاص أنه قال : أنُزل القرآن فتلاه رسول الله صلى الله  روي الواحدي والطبري يزيد أحدهما
 ً يا رسول الله لو قصصت علينا ، فأنزل الله ? الر تِلإكَ آيَاتُ  -كة أي المسلمون بم -فقالوا  عليه وسلم على أصحابه زمانا

سَنَ ا نُ نقَصُُّ عَليَإكَ أحَإ آنًا عَرَبِيًّا لَّعلََّكُمإ تعَإقِلوُنَ * نَحإ آنَ وَإِن كنُتَ الإكِتاَبِ الإمُبيِنِ * إِنَّا أنَزَلإنَاهُ قرُإ نَا إلِيَإكَ هَذاَ الإقرُإ حَيإ لإقَصَصِ بِمَا أوَإ
 ( فنزلت مبسوطة تامة ليحصل لهم مقصود القصص من استيعاب القصة وترويح النفوس بها،1ن قبَإلِهِ لَمِنَ الإغاَفلِِينَ?)مِ 

استخلاصاً لعبرها ودلالاتها وأقوى ما يجاب به أن قصص الأنبياء عليهم السلام إنما تكررت لأن  والإحاطة بطرفيها،
م وآذوهم ؛ والمواقف التي يعيشها النبي تستدعي ذلك التكرير ؛ ذلك لتكرير تكذيب المقصود بها إفادة إهلاك من كذبوا رسله

الكفار لرسول الله صلى الله عليه وسلم ، فكلما كذبوا أنزلت قصةٌ منذرةٌ بحلول العذاب كما حل على المكذبين ؛ ولهذا قال 
لِينِ ?)تعالى:? قلُ لِلَّذِينَ كَفَرُواإ إِن ينَتهَُواإ يغَُفَرإ لَهُم مَّ  اإ كَمإ 2ا قَدإ سَلَفَ وَإِنإ يَعوُدوُاإ فقََدإ مَضَتإ سنَُّةُ الأوََّ (وقال أيضاً :? ألََمإ يرََوإ
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سَلإنَا السَّمَاء عَليَإهِم ن لَّكُمإ وَأرَإ ضِ مَا لَمإ نمَُك ِ كَّنَّاهُمإ فيِ الأرَإ نٍ مَّ ن قرَإ لَكإناَ مِن قبَإلِهِم م ِ دإرَارًا وَجَعَلإناَ  أهَإ تِهِمإ م ِ رِي مِن تحَإ هَارَ تجَإ الأنَإ
ناً آخَرِينَ ?) لَكإناَهُم بِذنُوُبِهِمإ وَأنَإشَأإناَ مِن بَعإدِهِمإ قَرإ تعد قصة يوسف من القصص  ,(وقصة يوسف لم يقصد منها ذلك3فأَهَإ

نها. قال تعالى: ع القصص وأحسالطوال ، وقد تشكلت بنيتها من خلال عدة أمور تشابكت فيما بينها مكونةً قصة من أرو
نُ نقَصُُّ عَ " سَنَ الإقصََصِ نَحإ  .(1)"ليَإكَ أحَإ

، بناء المكاني، وبعضها بناء الشخصيات، وبعضها البينها فبعضها يخص البناء الزمانيوتختلف هذه الأمور وتتباين فيما 

 :هيفي هذا البسط ثلاثة مستويات  نتناول تتكاثف هذه الأبنية ويظهر من خلالها مستويات عدة،

 " مستوى الرؤيا ، مستوى الرمز ، مستوى الحيل "

إِذإ قاَلَ يوُسُفُ لِأبَيِهِ ياَ أبَتِ إِن ِي رَأيَإتُ " الأول الذي بدأت به القصة عموماً، قال تعالى:وهو المستوى  .مستوى الرؤيا: أولاً 

سَ وَالإقَمَرَ رَ  كَباً وَالشَّمإ  :قسم مستوى الرؤيا إلى أربع مراحلوين. (2)"أيَإتهُُمإ لِي سَاجِدِينَ أحََدَ عَشَرَ كَوإ

 :الأولى: رؤيا يوسف عليه السلام المرحلة

قَمَرَ رَ "وهي التي قصها على أبيه حيث قال:  سَ وَالإ كَبًا وَالشَّمإ أيَإتهُُمإ لِي إِذإ قاَلَ يوُسُفُ لِأبَِيهِ ياَ أبَتِ إِن ِي رَأيَإتُ أحََدَ عَشَرَ كَوإ

ً ، وسونه سوف ينزله الله منزلاً مباركاهر لأبيه منها أ، وقد ظ(3)"سَاجِدِينَ  ، فخشي عليه من ف يؤتيه الحكمة ويجعله نبيا

اراً سارت على خطوطه أحداث . وتمثل هذه الرؤيا مسخوته فأمره أن لا يحدث بها أخوته، خوف أن يكيدوا له ويؤذوهأ

شِ "تعالى:  . قاليل، فقد جعلها الله حقاً القصة، على مختلف أماكنها وأزمانها؛ لتلتقي في نهايتها بالتأو وَرَفَعَ أبَوََيإهِ عَلَى الإعرَإ

سَنَ  يَايَ مِن قبَإلُ قَدإ جَعلََهَا رَب ِي حَقًّا وَقَدإ أحَإ إوِيلُ رُؤإ داً وَقَالَ يَا أبََتِ هَذاَ تأَ واإ لَهُ سُجَّ نَ  وَخَرُّ نِ وَجَاء بِكُم م ِ جإ رَجَنِي مِنَ الس ِ بيَ إِذإ أخَإ

وَتيِ إِنَّ رَب ِي لَطِيفٌ ل ِمَا يَشَاء إنَِّهُ هوَُ الإعَلِيالإ   "مُ الإحَكِيمُ بَدإوِ مِن بَعإدِ أنَ نَّزغَ الشَّيإطَانُ بيَإنِي وَبَيإنَ إِخإ

 : رؤيا فتى السجن الأولى.المرحلة الثانية

نَ فتَيَاَنَ " قال تعالى: سجن صاحَبَ ذلك أن دخل معه فتيان، ورأى كلٌ منهما رؤيا.حين دخل عليه السلام ال جإ وَدخََلَ مَعَهُ الس ِ

رًاقاَلَ أحََدهُُمَآ إِ   " قال تعالى:"سيده ، وربه أيرؤيا الفتى بأنه سيسقي ربه خمراً عليه السلام  فعبر (؛2)"ن يِ أرََانيِ أعَإصِرُ خَمإ

ا أحََدكُُ " نِ أمََّ جإ رً ياَ صَاحِبَيِ الس ِ  واستعملت هذه اللفظة لأنه معروف في اللغة أن يقال للسيد رب, (3)ا"مَا فيََسإقِي رَبَّهُ خَمإ

 .المرحلة الثالثة: رؤيا فتى السجن الثاني

يَا " :ا له وقع كبير على النفس البشرية، قال تعالىهو الفتى الآخر الذي دخل معه السجن وقص عليه رؤياه التي كان تعبيره

قِ  ا أحََدكُُمَا فيََسإ نِ أمََّ جإ إكُلُ صَاحِبيَِ الس ِ لبَُ فتَأَ ا الآخَرُ فيَصُإ رًا وَأمََّ رُ  ي رَبَّهُ خَمإ أإسِهِ قضُِيَ الأمَإ يإرُ مِن رَّ تفَإتيِاَنِ الطَّ ( 1")الَّذِي فيِهِ تسَإ

جل، فنراه ولو نظرنا إلى القصة من جهة الدعوة لله نرى أنه عليه السلام لم يترك فرصةً إلا واستغلها في الدعوة لله عز و

 ، فعندما طُلبَ منه تعبير الرؤيا لم يعبرها لهم مباشرةً يدعو لله وهو في سجنه

 :ابعة: رؤيا الملكالمرحلة الر

رٍ  وَقاَلَ الإمَلِكُ إِن يِ أرََى سَبإعَ بقََرَات"رؤيا سعى لتعبيرها قال تعالى: رأى الملك  إكلُهُُنَّ سَبإعٌ عِجَافٌ وَسَبإعَ سنُبُلاتٍَ خُضإ سِمَانٍ يأَ

يَايَ إِن كنُتمُإ وَأخَُرَ يَا ياَ تعَإبرُُونَ  بِسَاتٍ يَا أيَُّهَا الإمَلأُ أفَإتوُنِي فيِ رُؤإ ؤإ  .(1)"لِلرُّ

شمس ، من الكواكب الساجدة والن، ورؤيا الملك تتجلى صور مرئية، ورؤيا الفتيين بالسجومن خلال رؤيا يوسف عليه السلام

، إلى البقرات التي تأكل مثيلاتها الطيور الآكلة من رأس الفتىإلى  ،والقمر، إلى الخمر المعصورة، إلى الخبز المحمول

؛ ذلك راجع لقوة التعبير البلاغي الذي صور تكاد تراها بعينيك رأي العين، فكل هذه الهزيلات والسنابل الخضر واليابساتال

 .القصة، ويمتاز به النظم القرآنيتمتاز به 
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تباين وتختلف في ت ،سجن" هي صور مختلفة للجنس البشري، وفتيا الفشخصيات القصة "يوسف، ويعقوب، وأخوته، والملك

ناء والشكل ، تتفاعل فيما بينها متممةً البعية أو دينية أو ثقافية أو طبقية، سواء كانت هذه المستويات اجتمامستويات متباينة

 .النهائي للقصة

؛ فالمكان في الرؤيا الأولى هو الكون الذي سجدت فيه ثنايا القصة والرؤى التي تتضمنهاويظهر المكان كعنصر متغير في 

، فالرؤيا هي التي لرؤيا من خلال دلالاتها المتعددةويتفاعل الحدث من خلال تفجر عناصر الحياة التي تتضمنها ا,  الكواكب

فدفعته لسلام؛ ؛ فرؤيا يوسف عليه السلام أيقظت هواجس يعقوب وخوفه على يوسف عليه اشخصيات والمواقفتحرك ال

جأوا ، وبالتالي تغذي حسد الأخوة فله بما يكنه له أخوته من كيد وحسد، هذا التحذير والخوف مبعثه شعورلتحذيره من أخوته

 .إلى تغييب يوسف عليه السلام

د تأويله ليوسف رؤياه له أنجاه من السجنأما الساقي فتأويل  لى رؤيا الملك؛ لعودته إ، ومن التهمة التي ألُصقت به ومهَّ

 .العائلة، وكشف المؤامرة الأولى، ومن ثم تحققت الرؤيا الأولى

 .مستوى الحيلة :ثانياً 

لبية أو الإيجابية، ، غير أنها تختلف من حيث دوافعها السالقصة المتعاقبة المكونة لبنيتهاثمة أربع حيل تنتمي إلى مراحل 

 :وهي كالتالي

, سواء الوجود المادي أو الاجتماعي، يوسف عليه السلامالكامل لوجود  ويتمثل موضوعها في التغييب :حيلة أخوة يوسف -أ 

بَةٌ إِنَّ أَ " نا هو حب الأب ليوسف، قال تعالى:والدافع لها كما مر ب نُ عصُإ باَنَا لفَِي إِذإ قاَلوُاإ ليَوُسُفُ وَأخَُوهُ أحََبُّ إلَِى أبَيِنَا مِنَّا وَنَحإ

بِينٍ  قاَلوُاإ ياَ أبَاَنَا " يوسف عليه السلام وهو "العزل" بعد أخذ الإذن من أبيه، قال تعالى: باستدراج، وبدأت الحيلة (1)"ضَلالٍَ مُّ

تعَإ وَيلَإعَ  سِلإهُ مَعَناَ غَداً يرَإ إمَنَّا عَلَى يوُسُفَ وَإِنَّا لَهُ لَناَصِحُونَ * أرَإ ب ( وقد استعملوا" الكذ2)"بإ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظوُنَ مَا لَكَ لاَ تأَ

 "على أبيهم ، ثم نفذوا الحيلة برميه في البئر

بيَإتِهَا عَن نَّفإسِهِ وَغَلَّقتَِ  وَرَاوَدتَإهُ الَّتِي هوَُ فيِ: "ها له وشغفها به، قال تعالىوالدافع إليها هو حب :حيلة امرأة العزيز الأولى -ب

ِ إنَِّهُ رَب ِ  سَنَ مَثإوَايَ إنَِّهُ لاَ الأبَإوَابَ وَقاَلَتإ هَيإتَ لَكَ قاَلَ مَعاَذَ اللَّ   (.1")يفُإلِحُ الظَّالِمُونَ  ي أحَإ

اللاتي أطلقن الشائعات  ، ودافعها هو الاقتصاص من تلك النسوةوهي حيلتها على نساء المدينة :حيلة امرأة العزيز الثانية -ج 

رَأةَُ الإ " تعالى: قال في المدينة حولها، لٍ عَزِيزِ ترَُاوِدُ فتَاَهَا عَن نَّفإسِهِ قَدإ شَغفََهَا حُبًّا إِنَّا لَنَرَاهَا فيِ ضَلاَ وَقاَلَ نِسإوَةٌ فيِ الإمَدِينَةِ امإ

بيِنٍ  فلما رأينه قطعن أيديهن  وأمرتإه بالخروج؛ وأعطت كل واحدةٍ منهن سكيناً، (، واحتالت عليهن بأن أعدت لهن متكأً،2)"مُّ

، هذا هو الذي لمتنني فيه إن فقالت لهن: لتسويغ فعلتها، رأة العزيز إليه؛وهذا ما تصبو ام هذا بشراً"، "ما وقلن بلا شعور،

ا سَمِعَتإ بِمَكإرِهِنَّ " "، قال تعالى:"كرجل ومظهرة مكانته "كابن"، مغيبةً مكانته فكشفت عن سبب موقفها من يوسف؛ فلََمَّ

سَلتَإ إِليَإهِنَّ وَأعَإتدَتَإ لَهُنَّ مُتَّكَأً وَآتتَإ كُلَّ وَ  نَهُ وَقَطَّعإنَ أيَإدِيَهُنَّ وَقلُإنَ أرَإ بَرإ ا رَأيَإنَهُ أكَإ رُجإ عَليَإهِنَّ فلََمَّ يناً وَقاَلَتِ اخإ نإهُنَّ سِك ِ  احِدةٍَ م ِ

ِ ما  "بشر إن هذا إلا ملك كريم هذا حَاشَ لِلَّ 

وتحقيق العدالة والمستهدف من  مفادها وموضوعها إعادة الحق إلى نصابه، وهي حيلة إيجابية، :حيلة يوسف عليه السلام -د 

ولما أتوا به جعل برحله  منهم أن يأتوا بأخٍ لهم من أبيهم، فقد استدرجهم وطلب هذه الحيلة هم أخوة يوسف عليه السلام؛

لِ أخَِيهِ " إياهم بالسرقة، قال تعالى: متهما صواع الملك، قَايَةَ فيِ رَحإ زَهُم بِجَهَازِهِمإ جَعلََ الس ِ ا جَهَّ نٌ أيََّتهَُا الإ  فلََمَّ عِيرُ ثمَُّ أذََّنَ مُؤَذ ِ

وَقَدإ " هو اجتماع الأسرة والتمام الشمل، بعد كشف حيلتهم الأولى، قال تعالى: ؛ لوصوله إلى الهدف الذي(1)"إنَِّكُمإ لَسَارِقوُنَ 

بَدإوِ مِن بَعإدِ أَ  نَ الإ نِ وَجَاء بِكُم م ِ جإ رَجَنِي مِنَ الس ِ سَنَ بيَ إِذإ أخَإ مَا يَشَاء إِنَّهُ أحَإ وَتيِ إِنَّ رَب يِ لَطِيفٌ ل ِ ن نَّزغَ الشَّيإطَانُ بيَإنِي وَبيَإنَ إِخإ

 هوَُ الإعلَِيمُ الإحَكِيمُ 
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 :مستوى الرمز: ثالثاً 

، في ثلاث قصصٍ جزئية من قصة يوسف ، وتكررة، فقد شكل نقاط تحولٍ بالقصة كاملقميص رمزاً دلالياً بعيد الدلالةشكل ال

 .تبع المواقف التي ظهر بها القميص. وسوف نتلأولى إلى تحققها بسجود أبويه لهياه امن رؤ

، وعودتهم إلى أبيهم يحملون قميصه، وعليه دمٌ كذبٌ  ،حاكها أخوته ضده وهي رميه بالجب : في المؤامرة التيالأول
رمز الغياب "؛ وربما حمل دلالة هو كل ما تبقى من يوسف الغائب، لذا حمل في هذا الموقف " فالقميص الملطخ بالدم

 الاحتيال والكذب ؛ فقد استخدم هذا القميص الملطخ بالدم الكذب في الدلالة على الكذب 
: وذلك حينما حاولت امرأة العزيز الدفاع عن نفسها، وصرف التهمة عنها بادعائها أن يوسف هو المُدانُ، بإرادته الثاني

، وإن كان قميصه قدَُّ من يصه إذا قدَُّ من أمام فهي صادقة، وهو كاذب، بأن قمأهلها هدٌ منالسوء بها؛ ولثبوتِ البراءةِ شهدَ شا

لِهَا إِن كَانَ قَمِيصُهُ قدَُّ مِن قبُلٍُ : "صادر وهي كاذبة. قال تعالى خلفٍ فإنه نإ أهَإ قاَلَ هِيَ رَاوَدتَإنيِ عَن نَّفإسِي وَشَهِدَ شَاهِدٌ م ِ

ادِقيِنَ كَاذِبيِنَ * وَإِنإ كَانَ قَمِيصُهُ قدَُّ مِن دبُرٍُ فَكَذَ فصََدقَتَإ وَهوَُ مِنَ ال ، فصار هذا القميص هو القاعدة (1)"بتَإ وَهوَُ مِن الصَّ

 الأساسية التي بني عليها الحكم .

 يرد البصر، فالقميص هو الذي يص يوسف إلى يعقوب عليهما السلام؛ فقد حل القميص محل يوسف: حين عادوا بقمالثالث

هِ أبَِي : "يص يشم ريح يوسف، قال تعالى. فهو من خلال هذا القمإلى يعقوب عليه السلام اذإهَبوُاإ بقَِمِيصِي هَذاَ فأَلَإقوُهُ عَلىَ وَجإ

ا فصََلَتِ الإعِيرُ قَالَ أبَوُهُمإ إنِ ِي لَأجَِدُ رِيحَ يوُسُ  مَعِينَ * وَلَمَّ لِكُمإ أجَإ إتِ بصَِيرًا وَأإتوُنِي بأِهَإ ِ إنَِّكَ لفَِي يأَ لاَ أنَ تفُنَ ِدوُنِ * قاَلوُاإ تاَللَّ  فَ لَوإ

تدََّ بصَِيرًا قاَلَ ألََمإ أقَلُ لَّكُمإ إِ  هِهِ فاَرإ قَاهُ عَلَى وَجإ ا أنَ جَاء الإبَشِيرُ ألَإ ِ مَا لاَ تعَإلَمُونَ ضَلالَِكَ الإقَدِيمِ * فلََمَّ لَمُ مِنَ اللَّ   "ن ِي أعَإ

 .يعقوب عليه السلام -ب 

لَمُ " هو ذلك الإنسان الحكيم الذي يمتلك بعد النظر ويستطيع أن يقرأ أو يستشعر ما سيحدث قال تعالى: قاَلَ ألََمإ أقَلُ لَّكُمإ إنِ يِ أعَإ

ِ مَا لاَ تعَإلَمُونَ  يكتم  (، فحالته النفسية التي تتسم بالخوف على يوسف من أن يكيد له أخوته دعته لتحذيره منهم ، وأن1")مِنَ اللَّ 

وَتِكَ فيََكِيدوُاإ لَكَ كَيإداً إِنَّ الشَّيإطَانَ لِلِإنسَانِ عَدوٌُّ مُّ "رؤياه عنهم؛ قال تعالى:  ياَكَ عَلىَ إِخإ  (2")بِينٌ قاَلَ يَا بنَُيَّ لاَ تقَإصُصإ رُؤإ

 .سف عليه السلامأخوة يو -ج 

 .ييب أخيهم بالكيد له ورميه بالجبوا على تغ، فعملأخذت الغيرة منهم مأخذاً كبيراً، فغمر الحسد قلوبهم هم أخوة

 .امرأة العزيز -د 

 .ة تعود وتشهد لصالحه بعد سجنهوفي النهاي همها إشباع رغباتها، امرأة افتتنت،

 

 المحاضرة الثالثة عشر

  ترجمة القرآن الكريم
 .أهمية هذا المبحث

 ث:نوجه الأذهان في فاتحة هذا المبحث إلى أهميته وخطره من نواح ثلا

 : دقته وغموضه إلى حد جعل علماءنا يختلفون فيه قديما وحديثاأولاها
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: أن كثيرا من الناس قاموا في زعمهم بنقل القرآن إلى لغات كثيرة وترجمات متعددة بلغت بإحصاء بعض الباحثين مائة ثانيها

تى إن ترجمة واحدة هي ترجمة وعشرين ترجمة في خمس وثلاثين لغة ما بين شرقية وغربية وتكرر طبع هذه الترجمات ح

 جورج سيل الانجليزي طبعت أربعا وثلاثين مرة.

وأوفر هذه الترجمات وأكثرها طبعا هي الترجمات الانكليزية فالفرنسية فالألمانية فالإيطالية وهناك خمس ترجمات في كل 

ثنتان بالأفغانية وواحدة بالجاوية وأخرى من اللغتين الفارسية والتركية وأربع ترجمات باللغة الصينية وثلاث باللاتينية وا

 بالأوردية.

ومن هؤلاء الذين ترجموه من يحمل للإسلام عداوة ظاهرة ومنهم من يحمل حبا له ولكنه جاهل به وعدو عاقل خير من 

 صديق جاهل.

ومحاولة سيئة لزلزلة : وقوع أغلاط فاحشة في هذه التي سموها ترجمات وكان وجودها معولا هداما لبناء مجد الإسلام ثالثها

 الوحدة الدينية واللغوية والاجتماعية لأمتنا الإسلامية صانها الله.

أمام هذه الوقائع القائمة والحقائق الماثلة والمحاولات الخطيرة ما كان ينبغي لنا أن نقف مكتوفي الأيدي مكممي الأفواه كأن 

نهم فكرة هذه الترجمات وتولي كبر هذه المؤامرة رجل من الأمر لا يعنينا في قليل ولا كثير على حين أن الذي وضع م

دينهم ومطران من مطارنتهم يدعى يعقوب بن الصليبي إذ خيل إلى قومه أنه ترجم آيات جمة من القرآن باللسان , رجال

ف خمس وعشرين وتسعمائة وأل 1925السرياني في القرن الثاني عشر الميلادي ثم نشرت خلاصتها في هذا القرن سنة 

ميلادية نقلا عن نسخة مخطوطة بالمتحف البريطاني بلندن مشفوعة بترجمة إنكليزية لها وتابع هذا المطران أحبار ورهبان 

 كانوا أسبق من غيرهم في هذا الميدان.

 وأنت خبير بما يريدون والله أعلم بما يبيتون.

و عبد الله الزنجاني في كتابه تاريخ القرآن إذ ثم انظر ما كتبه العلامة أب 1راجع في ذلك محاضرات الفيكنت دي طرازي

بقلم كنت الذي استعان في عمله  1143ربما كانت أول ترجمة إلى اللغة اللاتينية لغة العلم في أوربا وذلك سنة  يقول:

وكان الغرض من ترجمته عرضه على , ببطرس الطليطلي وعالم ثان عربي فيكون القرآن قد دخل أوربا عن طريق الأندلس

ولكن لم يسمح للقراء أن يقتنوه ويتداولوه  1509دي كلوني بقصد الرد عليه ونجد فيما بعد أن القرآن ترجم ونشر باللاتينية 

طبعة مراتشي  1598أصدر هنكلمان ترجمته وجاءت على الأثر  1594لأن طبعته لم تكن مصحوبة بالردود وفي عام 

معي أنه يجب علينا بإزاء ذلك أن ندلي برأي سديد في هذا الأمر الجلل لنعلم مصحوبة بالردود انتهى ما أردنا نقله أفلا ترى 

ما يراد بنا وبقرآننا ولننظر إلى أي طريق نحن مسوقون عسى أن يدفعنا هذا التحري والتثبت إلىاتخاذ إجراء حازم نتصف 

 نور.فيه للحق من الباطل ونؤدي به رسالتنا في نشر هداية الإسلام والقرآن على بصيرة و

 ثم ألا ترى معي أنه يجب علينا بإزاء ذلك أيضا أن نتجرد في هذا البحث عن العصبية

 :الترجمة في اللغة

 وضعت كلمة ترجمة في اللغة العربية لتدل على أحد معان أربعة:

 نوبلغتها ... قد أحوجت سمعي إلى ترجما -إن الثمانين  تبليغ الكلام لمن لم يبلغه ومنه قول الشاعر: أولها

تفسير الكلام بلغته التي جاء بها ومنه قيل في ابن عباس إنه ترجمان القرآن ولعل الزمخشري في كتابه أساس البلاغة  ثانيها

 عن حال شيء فهو تفسرته. يقصد هذا المعنى إذ يقول: كل ما ترجم
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لمفسر للكلام وقال شارح القاموس تفسير الكلام بلغة غير لغته وجاء في لسان العرب وفي القاموس أن الترجمان هو ا ثالثها

 ما نصه وقد ترجمه وترجم عنه إذا فسر كلامه بلسان آخر قاله الجوهري اهـ.

 وجاء في تفسير ابن كثير والبغوي أن كلمة ترجمة تستعمل في لغة العرب بمعنى التبيين مطلقا سواء اتحدت اللغة أم اختلفت.

هو الذي يترجم الكلام أي ينقله من لغة  1ان العرب الترجمان بالضم والفتحرابعها نقل الكلام من لغة إلى أخرى قال في لس

اهـ وشارح القاموس بعد أن أورد المعنى السابق في ترجمه وترجم عنه قال وقيل نقله من لغة  2إلى أخرى والجمع تراجم

 إلى أخرى اهـ.

جمة على كل ما فيه بيان مما عدا هذه الأربعة فقيل ولكون هذه المعاني الأربعة فيها بيان جاز على سبيل التوسع إطلار التر

ترجم لهذا الباب بكذا أي عنون له وترجم لفلان أي بين تاريخه وترجم حياته أي بين ما كان فيها وترجمة هذا الباب كذا أي 

 بيان المقصود منه وهلم جرا.

 :الترجمة في العرف

ة ولا أمة معينة جاء هذا العرف الذي تواضع عليه الناس جميعا نريد بالعرف هنا عرف التخاطب العام لا عرف طائفة خاص

فخص الترجمة بالمعنى الرابع اللغوي في إطلاقات اللغة السابقة وهو نقل الكلام من لغة إلى أخرى ومعنى نقل الكلام من لغة 

نقلت الكلام نفسه من لغته إلى أخرى التعبير عن معناه بكلام آخر من لغة أخرى مع الوفاء بجميع معانيه ومقاصده كأنك 

 الأولى إلى اللغة الثانية.

ويمكننا أن نعرف الترجمة في هذا , وهذا هو السر في تعبيرهم بنقل الكلام مع العلم بأن الكلام نفسه لا ينقل من لغته بحال 

وفاء بجميع معانيه العرف العام بعبارة مبسوطة فنقول هي التعبير من معنى كلام في لغة بكلام آخر في لغة أخرى مع ال

ومقاصده فكلمة التعبير جنس وما بعده من القيود فصل وقولنا عن معنى كلام يخرج به التعبير عن المعنى القائم بالنفس حين 

 يخرج في صورة اللفظ أول مرة وقولنا بكلام آخر يخرج به التعبير عن المعنى بالكلام الأول نفسه ولو تكرر ألف مرة.

يخرج به التفسير بلغة الأصل ويخرج به أيضا التعبير بمرادف مكان مرادفة أو بكلام بدل آخر مساو له  وقولنا من لغة أخرى

 على وجه لا تفسير فيه واللغة واحدة في الجميع.

قولنا مع الوفاء بجميع معاني الأصل ومقاصده يخرج به تفسير الكلام بلغة غير لغته فإن التفسير لا يشترط فيه الوفاء بكل 

 ي الأصل المفسر ومقاصده بل يكفي فيه البيان ولو من وجه وسنوافيك قريبا بتفصيل ذلك.معان

 :تفسير الترجمة

وتنقسم الترجمة بهذا المعنى العرفي إلى قسمين حرفية وتفسيرية فالترجمة الحرفية هي التي تراعى فيها محاكاة الأصل في 

 الناس يسمي هذه الترجمة لفظية وبعضهم يسميها مساوية. نظمه وترتيبه فهي تشبه وضع المرادف مكان مرادفه وبعض

والترجمة التفسيرية هي التي لا تراعى فيها تلك المحاكاة أي محاكاة الأصل في نظمه وترتيبه بل المهم فيها حسن تصوير 

الأغراض فيها المعاني والأغراض كاملة ولهذا تسمى أيضا بالترجمة المعنوية وسميت تفسيرية لأن حسن تصوير المعاني و

 جعلها تشبه التفسير وما هي بتفسير كما يتبين لك بعد.

فالمترجم ترجمة حرفية يقصد إلى كل كلمة في الأصل فيفهمها ثم يستبدل بها كلمة تساويها في اللغة الأخرى مع وضعها 

في مواقع استعمال الكلام  من الأصل بسبب اختلاف اللغتين موضعها وإحلالها محلها وإن أدى ذلك إلى خفاء المعنى المراد

 في المعاني المرادة إلفا واستحسانا.
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أما المترجم ترجمة تفسيرية فإنه يعمد إلى المعنى الذي يدل عليه تركيب الأصل فيفهمه ثم يصبه في قالب يؤديه من اللغة 
 ل غيره به في موضعهالأخرى موافقا لمراد صاحب الأصل من غير أن يكلف نفسه عناء الوقوف عند كل مفرد ولا استبدا

لوُلَةً إلِىَ  عَلإ يَدكََ مَغإ ولنضرب مثالا للترجمة بنوعيها على فرض إمكانها في آية من الكتاب الكريم قال الله تعالى: }وَلا تجَإ
بَسإطِ{ فإنك إذا أردت ترجمتها ترجمة حرفية أتيت بكلام من لغة الترجمة يدل على ا هَا كلَُّ الإ لنهي عن ربط عنُقُِكَ وَلا تبَإسُطإ

اليد في العنق وعن مدها غاية المد مع رعاية ترتيب الأصل ونظامه بأن تأتي بأداة النهي أولا يليها الفعل المنهي عنه متصلا 
بمفعوله ومضمرا فيه فاعله وهكذا ولكن هذا التعبير الجديد قد يخرج في أسلوب غير معروف ولا مألوف في تفهيم المترجم 

صل من النهي عن التقتير والتبذير بل قد يستنكر المترجم لهم هذا الوضع الذي صيغ به هذا النهي لهم ما يرمي إليه الأ
ويقولون ما باله ينهى عن ربط اليد بالعنق وعن مدها غاية المد وقد يلصقون هذا العيب بالأصل ظلما وما العيب إلا فيما 

 يزعمونه ترجمة للقرآن من هذا النوع.
ذا النظم الكريم ترجمة تفسيرية فإنك بعد أن تفهم المراد وهو النهي عن التقتير والتبذير في أبشع أما إذا أردت ترجمة ه

ورة منفرة منها تعمد إلى هذه الترجمة فتأتي منها بعبارة تدل على هذا النهي المراد في أسلوب يترك في نفس المترجم لهم ص

 عدم رعاية الأصل في نظمه وترتيبه اللفظي.أكبر الأثر في استبشاع التقتير والتبذير ولا عليك من 

وإنما قلنا عند عرض هذا المثال على فرض إمكانها لما ستعرفه بعد من استحالة الترجمة بهذا المعنى العرفي في القرآن 

 الكريم والمثال لا يشترط صحته كما هو معلوم.

 :ما لا بد منه في الترجمة مطلقا

 رفية كانت أو تفسيرية من أمور أربعة:لا بد لتحقيق معنى الترجمة مطلقا ح

 معرفة المترجم لأوضاع اللغتين لغة الأصل ولغة الترجمة!. أولها

 معرفته لأساليبهما وخصائصهما. ثانيها

 وفاء الترجمة بجميع معاني الأصل ومقاصده على وجه مطمئن. ثالثها

بها عنه أن تحل محله كأنه لا أصل هناك ولا  أن تكون صيغة الترجمة مستقلة عن الأصل بحيث يمكن أن يستغني رابعها

 فرع وسيأتي بيان ذلك في الفرور بين الترجمة والتفسير.

 :ما لا بد منه في الترجمة الحرفية

 ثم إن الترجمة الحرفية تتوقف بعد هذه الأربعة على أمرين آخرين:

صل: حتى يمكن أن يحل كل مفرد من الترجمة وجود مفردات في لغة الترجمة مساوية للمفردات التي تألف منها الأ أحدهما
 محل نظيره من الأصل كما هو ملحوظ في معنى الترجمة

تشابه اللغتين في الضمائر المستترة والروابط التي تربط المفردات لتأليف التراكيب سواء في هذا التشابه ذوات  ثانيهما

الترجمة لأصلها في ترتيبه تقتضيه ثم إن هذين الشرطين الروابط وأمكنتها وإنما اشترطنا هذا التشابه لأن محاكاة هذه 

عسيران وثانيهما أعسر من الأول فهيهات أن تجد في لغة الترجمة مفردات مساوية لجميع مفردات الأصل ثم هيهات هيهات 

المفردات لتأليف أن تظفر بالتشابه بين اللغتين المنقول منها والمنقول إليها في الضمائر المستترة وفي دوام الروابط بين 

ومن أجل هذه العزة والندرة قال بعضهم إن الترجمة الحرفية مستحيلة وقال آخرون إنها ممكنة في بعض الكلام  ,المركبات

دون بعض ولقد علمت أنها بعد هذه الصعوبات يكتنفها الغموض وخفاء المعنى المقصود كما مر في المثال السابق أما 

 يما لا يعجز عنه البشر الترجمة التفسيرية فميسورة ف
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والمعاني المرادة من الأصل واضحة فيها غالبا ولهذا اعتمدوا عليها في الترجمات الزمنية وفضلها التراجم والمشتغلون 

 بالترجمات على قسيمتها الترجمة الحرفية.

 :فرور بين الترجمة والتفسير

سواء أكان تفسيرا بلغة الأصل أم تفسيرا بغير لغة الأصل  ومهما تكن الترجمة حرفية أو تفسيرية فإنها غير التفسير مطلقا

وقد أشرنا إلى ذلك إجمالا في شرح تعريف الترجمة آنفا ولكن كثيرا من الكاتبين اشتبه عليهم الأمر فحسبوا أن الترجمة 

 التفسيرية هي التفسير بغير لغة الأصل أو هي ترجمة تفسير الأصل.

على ترجمة الأصل نفسه وكان لهذا اللبس والاشتباه مدخل في النزاع والخلاف لهذا  ثم رتبوا على ذلك أن خلعوا حكمها

 نستبيح لأنفسنا أن نقف هنا وقفة طويلة نرسم فيها فروقا أربعة لا فرقا واحدا بين هذين المشتبهين في نظرهم.

وحلولها محله ولا كذلك التفسير فإنه  أن صيغة الترجمة صيغة استقلالية يراعى فيها الاستغناء بها عن أصلها :الفارر الأول

قائم أبدا على الارتباط بأصله بأن يؤتى مثلا بالمفرد أو المركب ثم يشرح هذا المفرد أو المركب شرحا متصلا به اتصالا 

حيث لا يشبه اتصال المبتدأ بخبره إن لم يكن إياه ثم ينتقل إلى جزء آخر مفرد أو جمله وهكذا من بداية التفسير إلى نهايته ب

يمكن تجريد التفسير وقطع وشائج اتصاله بأصله مطلقا ولو جرد لتفكك الكلام وصار لغوا أو أشبه باللغو فلا يؤدي معنى 

 سليما فضلا عن أن يحل في جملته وتفصيله محل أصله.

ذلك لأن الترجمة مفروض أن الترجمة لا يجوز فيها الاستطراد أما التفسير فيجوز بل قد يجب فيه الاستطراد و :الفارر الثاني
فيها أنها صورة مطابقة لأصلها حاكية له فمن الأمانة أن تساويه بدقة من زيادة ولا نقص حتى لو كان في الأصل خطأ 

بخلاف التفسير فإن المفروض فيه أنه بيان لأصله وتوضيح له وقد يقتضي هذا , ب أن يكون الخطأ عينه في الترجمةلوج
المفسر مذاهب شتى في الاستطراد توجيها لشرحه أو تنويرا لمن يفسر لهم على مقدار حاجتهم  البيان والإيضاح أن يذهب

إلى استطراده ويظهر ذلك في شرح الألفاظ اللغوية خصوصا إذا أريد بها غير ما وضعت له وفي المواضع التي يتوقف 

 فهمها أو الاقتناع بها على ذكر مصطلحات أو سور أدلة أو بيان حكمة.
هو السر في أن أكثر تفاسير القرآن الكريم تشتمل على استطرادات متنوعة في علوم اللغة وفي العقائد وفي الفقه وهذا 

 وأصوله وفي أسباب النزول وفي الناسخ والمنسوخ وفي العلوم الكونية والاجتماعية وغير ذلك.

في شروح الكتب العلمية ويستحيل أن تجد مثل ومن ألوان هذا الاستطراد تنبيهه على خطأ الأصل إذا أخطأ كما نلاحظ ذلك 

 هذا في الترجمة وإلا كان خروجا عن واجب الأمانة والدقة فيها.

أن الترجمة تتضمن عرفا دعوى الوفاء بجميع معاني الأصل ومقاصده ولا كذلك التفسير فإنه قائم على كمال  :الفارر الثالث

إجمالي أو تفصيلي متناولا كافة المعاني والمقاصد أو مقتصرا على بعضها الإيضاح كما قلنا سواء أكان هذا الإيضاح بطريق 

 دون بعض طوعا للظروف التي يخضع لها المفسر ومن يفسر لهم.

أن الترجمة تتضمن عرفا دعوى الاطمئنان إلى أن جميع المعاني والمقاصد التي نقلها المترجم هي مدلول  :الفارر الرابع
احب الأصل منه ولا كذلك التفسير بل المفسر تارة يدعي الاطمئنان وذلك إذا توافرت لديه أدلته كلام الأصل وأنها مرادة لص

وتارة لا يدعيه وذلك عندما نعوزه تلك الأدلة ثم هو طورا يصرح بالاحتمال ويذكر وجوها محتملة مرجحا بعضها على 
ن عجزه عن فهم كلمة أو جملة ويقول رب بعض وطورا يسكت عن التصريح أو عن الترجيح وقد يبلغ به الأمر أن يعل

 الكلام أعلم بمراده على نحو ما نحفظه لكثير من المفسرين إذا عرضوا لمتشابهات القرآن ولفواتح السور المعروفة
ودليلنا على أن الترجمة تتضمن دعوى الاطمئنان إلى ما حوت معان ومقاصد هو شهادة العرف العام أيضا بذلك وجريان 

ميعا في الترجمات على هذا الاعتبار فهم يحلونها محل أصولها إذا شاؤوا ويستغنون بها عن تلك الأصول بل عمل الناس ج

قد ينسون هذه الأصول جملة ويغيب عنهم أن الترجمات ترجمات فيحذفون لفظ ترجمة من الاسم ويطلقون عليها اسم الأصل 

 نفسه كأنما الترجمة أصل أو كأنه لا أصل هناك ولا فرع.
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إن كنت في ريب فاسأل ما بين أيدينا من ترجمات عربية لطائفة من كتبهم التي يقدسونها ويطلقون على بعضها اسم توراة و
وعلى بعضها اسم إنجيل وما هما بالتوارة ولا بالإنجيل إنما هما ترجمتان عربيتان لأصلين عبريين باعترافهم ولكنهم أسقطوا 

ن العنوانين الاثنين وما ذاك إلا لما وقر في النفوس من أن الترجمة صورة مطابقة وأسقط العرف العام معهم لفظ ترجمة م
للأصل مطمئنة إلى أنها تؤدي جميع مؤداه لا فرر بينهما إلا في القشرة اللفظية وقل مثل ذلك فيما نعرفه من ترجمات 

 للقوانين والوثائق الدولية والشخصية ومن ترجمات للكتب العلمية 
 

 ة عشررابعالمحاضرة ال
 مراجعة

 :القراءات والقراء

 القراءات لغة:

القراءات جمع قراءة، والقراءة مصدر سماعي لقرأ، تقول: قرأ يقرأ قراءة، وقرآنا، وقرءًا، والقرء في اللغة الجمع والضم، 

الكلمة، والكلمة تقول قرأت الماء في الحوض: إذا جمعته، وسميت القراءة قراءة لأن القارئ يجمع الحرف مع الحرف فتكون 

 مع الكلمة فتكون جملة والجملة مع الجملة. فهو يقرأ بجميع ذلك كله .

 القراءات اصطلاحًا:

يخلط كثير من الباحثين بين تعريف القراءات وتعريف علم القراءات، والفرر بين القراءات وعلم القراءات كالفرر بين 

 القرآن الكريم وعلوم القرآن الكريم.

ذهب من مذاهب النطق بالقرآن الكريم؛ يذهب إليه إمام من الأئمة مذهباً يخالف غيره مع اتفار الروايات فالقراءة: هي م

 والطرر عنه، سواء أكانت هذه المخالفة في نطق الحروف أم في نطق هيئاتها.

 قراءة، رواية، طريق، وجه. ومذهب النطق بالكلمة القرآنية له مسميات هي:

 د أئمة القراءات إذا اتفقت الروايات والطرر عنه.: ما نسب إلى أحفالقراءة

 : ما نسب إلى الأخذ عن هذا الإمام ولو بواسطة.والرواية

 : ما نسب إلى الآخذ عن الراوي ولو نزل.والطريق

 : ما نسب إلى تخير القارئ من قراءة يثبت عليها وتؤخذ عنهوالوجه
العشرة أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرر عنه، فهو قراءة، قال السيوطي: "الخلاف إن كان لأحد الأئمة السبعة أو 

 وإن كان للراوي عنه، فرواية، أو لمن بعده فنازلًا فطريق، أو لأعلى هذه الصفة تعريف علم القراءات:

 :وأما علم القراءات

عزو كل وجه لناقله، أو "علم بكيفية  فهو: علم يعرف به كيفية النطق بالكلمات القرآنية، وطريق أدائها اتفاقاً أو اختلافاً مع

ا لناقله"  .2أداء كلمات القرآن واختلافها معزوًّ

 كلمات القرآن الكريم من حيث أحوال النطق بها، وكيفية أدائها. :موضوعه

 النقول الصحيحة والمتواترة عن علماء القراءات إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم. :استمداده
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 ا وتعليمًا.فرض كفاية تعلمً  :حكمه

العصمة من الخطأ في النطق بالكلمات القرآنية، وصيانتها عن التحريف والتغيير، والعلم بما يقرأ به كل إمام  :ثمرته وفائدته

 من الأئمة القراء، والتمييز بين ما يقرأ به، وما لا يقرأ به.

رف الكتب السماوية وأفضلها على الإطلار، وهو علم القراءات من أجل العلوم قدرًا، وأعلاها منزلة، لاتصاله بأش مكانته:

 القرآن الكريم، 

قال القسطلاني: فإن القرآن ينبوع العلوم ومنشؤها، ومعدن المعارف ومبدؤها، ومبنى قواعد الشرع وأساسه، وأصل كل علم 

منتهى لغرائبها ودقائقها إلا  ورأسه، والاستشراف على معانيه لا يتحقق إلا بفهم وصفه ومبانيه، ولا يطمع في حقائقها التي لا

 بعد العلم بوجوه قراءته، واختلاف رواياته، ومن ثم صار علم القراءات من أجل العلوم النافعات.

 تعريف النسخ لغة واصطلاحا

 :النسخ لغة

سَه لإناَ مِهن قبَإلِهكَ مِهن يطلق بمعني الرفع والإزالة، يقال: نسخت الشمس الظل ونسخت الريح الأثر: إذا أزلته، ومنه قولهه }وَمَها أرَإ

ُ مَا يلُإقِي الشَّيإطَانُ  نيَِّتِهِ فيَنَسَخُ اللََّّ ٍ إِلاَّ إِذاَ تمََنَّى ألَإقىَ الشَّيإطَانُ فيِ أمُإ سوُلٍ وَلَا نبَيِ  ُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ{رَّ ُ آياَتِهِ وَاللََّّ كِمُ اللََّّ  52الحج  ثمَُّ يحُإ

 ً  :النسخ اصطلاحا

أي: قطع العمل به، وخرج بهذا القيد ما ليس برفع كالتخصيص فأنهه لا يرفهع  رعي متراخ عنه.رفع الحكم الشرعي بخطاب ش

 الحكم، وإنما يقصر على بعض أفراده 

 شرح التعريف

وبقولنا: )الحكم الشرعي( خطاب الله المتعلق بأفعال لمكلفين، وخرج به رفع البراءة الأصلية كإيجاب الصلاة والزكاة فأنه 

 صلية لذمة الإنسان منها قبل ورود الشرع بها، ولا يقال لهذا: نسخ لأنها حكم عقلي لا شرعي.رفع البراءة الأ

والمراد بقولنا )بخطاب شرعي( الكتاب والسنة. وخرج بذلك رفع الحكم الشرعي بالدليل العقلي كسقوط التكليف عن الإنسان 

 لقياس.بموته أو جنونه، وكذلك خرج به رفع الحكم الشرعي بالإجماع أو ا

خَيإطِ الأسَإوَدِ )وَ  وخروج بقولنا: )متراخ عنه( ما كان متصل، كقوله تعالي: رَبوُاإ حَتَّى يَتبَيََّنَ لَكُمُ الإخَيإطُ الأبَإيَضُ مِنَ الإ كُلوُاإ وَاشإ

رِ(  مِنَ الإفَجإ

 :شروط النسخ
 ويظهر من التعريف أن شروط النسخ أربعة 

1-     ً  .أن يكون الحكم المنسوخ شرعيا
 .أن يكون الحكم الناسخ خطاب شرعي متراخ عن خطاب منسوخ حكمة    -2
 .إلا يكون الخطاب المرفوع حكمه مقيد   -3
4-    ً  .أن يكون بين الدليلين تعارض حقيقي بحيث لا يمكن الجمع بينهما أو إعمالهما معا
 

 القسم في القرآن الكريم
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ق وانقياده لنوره، فالنفس الصافية التي لم تدنس فطرتها بالرجس تستجيب يختلف الاستعداد النفسي عند الفرد في تقبله للح

للهدى، وتفتح قلبها لإشعاعه، ويكفيها في الانصياع إليه اللمحة والإشارة. أما النفس التي رانت عليها سحابة الجهل، وغشيتها 

يرها، والقسم في الخطاب من أساليب التأكيد ظلمة الباطل فلا يهتز قلبها إلا بمطارر الزجر، وصيغ التأكيد، حتى يتزعزع نك

 التي يتخللها البرهان المفحم، والاستدراج بالخصم إلى الاعتراف بما يجحد.

 :تعريف القَسَم وصيغته

بمعنى الحلف واليمين, والصيغة الأصلية للقسم أن يؤتى بالفعل "أقسم" أو "أحلف" متعدياً  -بفتح السين-والأقسام: جمع قَسَم 

دَ أيَإمَانِهِمإ لابالباء  ِ جَهإ ُ  إلى المُقسم به. ثم يأتي المُقسم عليه، وهو المسمى بجواب القسم، كقوله تعالى: }وَأقَإسَمُوا بِاللََّّ يبَإعثَُ اللََّّ

 .1مَنإ يَمُوتُ{

 فأجزاء صيغة القسم ثلاثة:

 الفعل الذي يتعدى بالباء. -1

 والمُقسم به. -2

 والمُقسم عليه. -3

ِض عن الباء بالواو في الأسماءولما كان القس  م يكثر في الكلام، اختصر فصار فعل القسم يحذف ويكتفى بالباء ثم عوُ 

{2الظاهرة كقوله تعالى: }وَاللَّيإلِ إِذاَ يَغإشَى{ ناَمَكُمإ ِ لَأكَِيدنََّ أصَإ , وهذا قليل، أما الواو 3, وبالتاء في لفظ الجلالة كقوله: }وَتاَللََّّ

 فكثيرة.

اليمين واحد: ويعرف بأنه: ربط النفس، بالامتناع عن شيء أو الإقدام عليه، بمعنى معظم عند الحالف حقيقة أو والقسم و

 اعتقاداً. وسُمي الحلف يميناً؛ لأن العرب كان أحدهم يأخذ بيمين صاحبه عند التحالف.

 :المحكم والمتشابه

الجسمية. فهناك من الأعمال ما يستطيع أن يفعله كل البشر،  تختلف قوى البشر ومداركهم العقلية كما تختلف قواهم ومداركهم

ومنها ما لا يستطيع فعله إلا الأقوياء منهم، ومنها ما لا يستطيع أحد من البشر فعله. وكذا في المدارك العقلية هناك من 

 د من البشر ولا يعلمه إلا الله.المعاني ما يفهمه كل البشر، ومنها ما لا يفهمه إلا العلماء، ومنها ما لا يدرك المراد به أح

ومن معاني القرآن الكريم ما هو ظاهر الدلالة، واضح المعنى، ومنه ما خفيت دلالته، وغمض معناه. وتدبر العلماء في 

 معاني الآيات القرآنية ودرسوا هذين النوعين في باب المحكم والمتشابه.

 وينقسم المحكم والمتشابه إلى قسمين:

 التشابه العام.الأول: الإحكام و

 الثاني: الإحكام والتشابه الخاص.

 الإحكام العام: -أ
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لتَإ مِنإ  كِمَتإ آياَتهُُ ثمَُّ فصُ ِ لَدنُإ  دليله: وردت آيات كثيرة تصف القرآن الكريم كله بأنه محكم منها قوله تعالى: }الر كِتاَبٌ أحُإ

مًا عَرَبيًِّا{ , بِ الإحَكِيمِ{ وقوله تعالى: }الر تلِإكَ آيَاتُ الإكِتاَ 1حَكِيمٍ خَبيِرٍ{ حَى إِلَيإكَ رَبُّكَ مِنَ , }وَكَذلَِكَ أنَإزَلإنَاهُ حُكإ ا أوَإ }ذلَِكَ مِمَّ

مَةِ{ كإرِ الحكيم{,  الإحِكإ ياتِ وَالذ ِ كِتاَبِ الإحَكِيم{,  }ذلَِكَ نتَإلوُهُ عَليَإكَ مِنَ الآإ آنِ الإحَ ,  }الم، تلِإكَ آيَاتُ الإ  كِيمِ{ وغير ذلك.}ي س، وَالإقرُإ

 الجدل في القرآن الكريم
الحقائق الظاهرة الجلية يلمسها الإنسان وتنطق بها شواهد الكون ولا يحتاج إلى برهان على ثبوتها، أو دليل على صحتها. 

مرآة العقل، ولكن المكابرة كثيرًا ما تحمل أصحابها على إثارة الشكوك وتمويه الحقائق بشبَُه تلبسها لباس الحق، وترينها في 

وهو دعوة الله -فهي في حاجة إلى مقارعتها بالحجة، واستدراجها إلى ما يلزمها بالاعتراف آمنت أو كفرت. والقرآن الكريم 

وقف أمام نزعات مختلفة حاولت بالباطل إنكار حقائقه ومجادلة أصوله. فألجم خصومتهم بالحس والعيان،  -إلى الإنسانية كافة

 نع، واستدلال ملزم، وجدل محكم.وعارضهم في أسلوب مق

 :تعريف الجدل

والجدل والجدال: المفاوضة على سبيل المنازعة والمغالبة لإلزام الخصم، أصله من جدلت الحبل: أي أحكمت فتله، فكأن 

 المتجادلين يفتل كل واحد الآخر عن رأيه.

ءٍ جَدلَاً{ وقد ذكره الله في القرآن على أنه من طبيعة الإنسان في قوله: }وَكَانَ  ثرََ شَيإ نإسَانُ أكَإ ِ  , أي خصومة ومنازعة.1الإإ

أن يجادل المشركين بالطريقة الحسنة التي تلين عريكتهم في قوله: }ادإعُ إِلَى سَبيِلِ  -صلى الله عليه وسلم-وأمر رسول الله 

عِظَةِ الإحَسَنَةِ وَجَادِلإهُمإ باِلَّتِي هِيَ  مَةِ وَالإمَوإ سَنُ{رَب ِكَ بِالإحِكإ  أحَإ

سَنُ{  لَ الإكِتاَبِ إِلاَّ بِالَّتِي هِيَ أحَإ  وأباح مناظرة أهل الكتاب بتلك الطريقة في قوله: }وَلا تجَُادِلوُا أهَإ

 قصص القرآن الكريم

الحادثة المرتبطة بالأسباب والنتائج يهفو إليها السمع، فإذا تخللتها مواطن العبرة في أخبار الماضين كان حب الاستطلاع 

لمعرفتها من أقوى العوامل على رسوخ عبرتها في النفس، والموعظة الخطابية تسرد سرداً لا يجمع العقل أطرافها ولا يعي 

جميع ما يلقى فيها، ولكنها حين تأخذ صورة من واقع الحياة في أحداثها تتضح أهدافها، ويرتاح المرء لسماعها، ويصغي 

ا من فنون اللغة وآدابها، إليها بشور ولهفة، ويتأثر بما فيها من ع بر وعظات، وقد أصبح أدب القصة اليوم فنًّا خاصًّ

 والقصص الصادر يمثل هذا الدور في الأسلوب العربي أقوى تمثيل، ويصوره في أبلغ صورة: قصص القرآن الكريم

 معنى القصص:

تَ  , أي رجعا 1دَّا عَلَى آثاَرِهِمَا قصََصاً{ القص: تتبع الأثر. يقال: قصصت أثره: أي تتبعته، والقصص مصدر، قال تعالى: }ارإ

يهِ{  تِهِ قصُ ِ , أي تتبعي أثره حتى تنظري من يأخذه. 2يقصان الأثر الذي جاءا به. وقال على لسان أم موسى: }وَقاَلتَإ لِأخُإ

 } قَدإ كَانَ فيِ قصََصِهِمإ عِبإرَةٌ لِأوُلِي ، وقال: }لَ 3والقصص كذلك: الأخبار المتتبعة, قال تعالى: }إِنَّ هَذاَ لَهُوَ الإقصََصُ الإحَقُّ

لَإباَبِ{   , والقصة: الأمر, والخبر، والشأن، والحال.4الأإ

وقد اشتمل القرآن على كثير من  -وقصص القرآن: أخباره عن أحوال الأمم الماضية، والنبوات السابقة، والحوادث الواقعة 

 ر، وتتبع آثار كل قوم، وحكى عنهم صورة ناطقة لما كانوا عليه.وقائع الماضي، وتاريخ الأمم، وذكر البلاد والديا

 :أنواع القصص في القرآن
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 والقصص في القرآن ثلاثة أنواع:

: قصص الأنبياء، وقد تضمن دعوتهم إلى قومهم، والمعجزات التي أيدهم الله بها، وموقف المعاندين منهم، النوع الأول

والمكذبين، كقصص نوح، وإبراهيم، وموسى، وهارون، وعيسى، ومحمد،  ومراحل الدعوة وتطورها وعاقبة المؤمنين

 وغيرهم من الأنبياء والمرسلين، عليهم جميعاً أفضل الصلاة والسلام.

: قصص قرآني يتعلق بحوادث غابرة، وأشخاص لم تثبت ثبوتهم، كقصة الذين أخرجوا من ديارهم وهم ألوف النوع الثاني
ابني آدم، وأهل الكهف، وذي القرنين، وقارون، وأصحاب السبت، ومريم، وأصحاب حذر الموت. وطالوت وجالوت، و

 الأخدود، وأصحاب الفيل ونحو
كغزوة بدر وأحد في سورة آل  -صلى الله عليه وسلم-: قصص يتعلق بالحوادث التي وقعت في زمن رسول الله النوع الثالث

 سورة الأحزاب، والهجرة، والإسراء، ونحو ذلك عمران، وغزوة حنين وتبوك في التوبة، وغزوة الأحزاب في

 فوائد قصص القرآن:

 وللقصص القرآني فوائد نجمل أهمها فيما يأتي:

سَلإناَ مِنإ قبَإلِكَ مِنإ رَسوُلٍ إِلاَّ نوُحِ  -1 ي إلِيَإهِ إيضاح أسس الدعوة إلى الله، وبيان أصول الشرائع التي بعث بها كل نبي: }وَمَا أرَإ
 لَهَ إِلاَّ أنَاَ فاَعإبدُوُنِ أنََّهُ لا إِ 

 الترجمة في اللغة:

 وضعت كلمة ترجمة في اللغة العربية لتدل على أحد معان أربعة:

 وبلغتها ... قد أحوجت سمعي إلى ترجمان -إن الثمانين  أولها تبليغ الكلام لمن لم يبلغه ومنه قول الشاعر:

ي ابن عباس إنه ترجمان القرآن ولعل الزمخشري في كتابه أساس البلاغة ثانيها تفسير الكلام بلغته التي جاء بها ومنه قيل ف

 يقصد هذا المعنى إذ يقول: كل ما ترجم

 عن حال شيء فهو تفسرته.

ثالثها تفسير الكلام بلغة غير لغته وجاء في لسان العرب وفي القاموس أن الترجمان هو المفسر للكلام وقال شارح القاموس 

 جم عنه إذا فسر كلامه بلسان آخر قاله الجوهري اهـ.ما نصه وقد ترجمه وتر

 وجاء في تفسير ابن كثير والبغوي أن كلمة ترجمة تستعمل في لغة العرب بمعنى التبيين مطلقا سواء اتحدت اللغة أم اختلفت.

م أي ينقله من لغة هو الذي يترجم الكلا 1رابعها نقل الكلام من لغة إلى أخرى قال في لسان العرب الترجمان بالضم والفتح

اهـ وشارح القاموس بعد أن أورد المعنى السابق في ترجمه وترجم عنه قال وقيل نقله من لغة  2إلى أخرى والجمع تراجم

 إلى أخرى اهـ.

ولكون هذه المعاني الأربعة فيها بيان جاز على سبيل التوسع إطلار الترجمة على كل ما فيه بيان مما عدا هذه الأربعة فقيل 

م لهذا الباب بكذا أي عنون له وترجم لفلان أي بين تاريخه وترجم حياته أي بين ما كان فيها وترجمة هذا الباب كذا أي ترج

 بيان المقصود منه وهلم جرا.
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 ة عشرخامسالمحاضرة ال

 تابع الترجمة وحكمها في القرآن الكريم
وإن كنت فً رٌب فاسأل ما بٌن أٌدٌنا من ترجمات عربٌة لطائفة من كتبهم التً ٌمدسونها وٌطلمون على بعضها اسم توراة 

باعترافهم ولكنهم  1لٌن عبرٌٌنولا بالإنجٌل إنما هما ترجمتان عربٌتان لأص ةاروعلى بعضها اسم إنجٌل وما هما بالتو

أسمطوا وأسمط العرؾ العام معهم لفظ ترجمة من العنوانٌن الاثنٌن وما ذان إلا لما ولر فً النفوس من أن الترجمة صورة 

مطابمة للأصل مطمئنة إلى أنها تؤدي جمٌع مؤداه لا فرق بٌنهما إلا فً المشرة اللفظٌة ولل مثل ذلن فٌما نعرفه من ترجمات 

 وانٌن والوثائك الدولٌة والشخصٌة ومن ترجمات للكتب العلمٌة والفنٌة والأدبٌة وهً كثٌرة ؼنٌة عن التنوٌه والتمثٌل.للم

ٌمال كل هذا فً الترجمات ولا ٌمكن أن ٌمال مثله فً التفسٌر فإننا ما سمعنا ولا سمع الدهر أن كلمة تفسٌر أسمطت من 

فكثٌرا ما ٌسمط فً الاستعمال اسم الأصل المفسر على حٌن أن لفظ التفسٌر لا  عنوان كتاب من كتبه بل المعروؾ عكس ذلن

ٌسمط بحال وٌدل على هذا تلن الإطلالات الشائعة تفسٌر البٌضاوي تفسٌر النسفً تفسٌر الجلالٌن وما أشبهها من تفسٌرات 

أن ٌموم ممام المبٌن ولا أن ٌدعى فٌه الاطمئنان أن التفسٌر مراعى فٌه أنه بٌان لا ٌمكن  المرآن الكرٌم ألم ٌكن بهذا سندا على

 إلى أنه واؾ بجمٌع أؼراضه ومعانٌه.

 :الترجمة والتفسٌر الإجمالً بؽٌر لؽة الأصل

جمة التفسٌرٌة شبها لرٌبا إذا كان هذا التفسٌر إجمالٌا بٌد أن هنا دلٌمة نرشدن إلٌها هً أن التفسٌر بؽٌر لؽة الأصل ٌشبه التر
لائما على اختٌار معنى واحد من المعانً المحتملة ولعل هذا التشابه هو الذي أولع بعضهم فً الاشتباه ودعوى الاتحاد بٌن 

بوجود الفوارق الأربعة الترجمة التفسٌرٌة وترجمة التفسٌر أو التفسٌر بؽٌر لؽة الأصل ولكن النظر الصحٌح لا ٌزال ٌمضً 
واجب البٌان ألا ٌسوق المعنى الإجمالً المختار من بٌن عدة معان محتملة  السابمة بٌن هذٌن النوعٌن أٌضا فالمفسر ٌمتضٌه

حتى ٌوجه هذا الاختٌار وهذا التوجٌه محمك للاستطراد الزائد على مدلول الأصل ثم إن صنٌعه هذا سٌشعر المارئ أن 
لد ٌكون هذا الذي اختٌر من بٌنها ؼٌر سدٌد ولد ٌتولؾ المفسر جملة وٌعلن عجزه إذا ما أشكل علٌه  للأصل معانً أخرى

 المعنى ورأى أن ٌلوذ بالصمت هذا محمك لعدم الوفاء بجمٌع معانً الأصل ولعدم الاطمئنان الذي نوهنا به
ح فٌمال معنى هذه الآٌة أو الجملة هو كذا أو ٌمال ثم إن صٌؽة هذا التفسٌر لا بد من أن ترتبط بالأصل ولو بالإشارة والتلوٌ

 معنى الآٌة المرلومة برلم كذا من سورة كذا هو كذا وكذا وذلن محمك لعدم استملال الصٌؽة بخلاؾ الترجمة فً ذلن كله.

رؾ فً فإن افترضت أن هذا المفسر سٌترن وجه الاختٌار وسٌمطع الصلة لطعا بٌن التفسٌر وأصله أجبنان بأن هذا التص

الحمٌمة لا تفسٌر ولا ترجمة بل هو ذبذبة خرج بها الكلام عما ٌجب فً التفسٌر وفً الترجمة جمٌعا لأنه لم ٌشرح ولم ٌبٌن 

حتى ٌكون مفسرا كما ٌجب ولم ٌصور معانً الأصل ومماصده كلها حتى ٌكون مترجما كما ٌجب فإن أدى ذلن إلى الناس 

ن صادرا فً هذا الأداء عن لصور أو عن تمصٌر فإن كان عن لصور فهو العجز بعنوان أنه ترجمة للأصل فإما أن ٌكو

للناس وإٌهام لهم أن ما أتاه ترجمة وما هو بترجمة وتلن خٌانة لهم ولما زعم  والجهالة وإن كان عن تمصٌر فهو تضلٌل

 ترجمته والله لا ٌهدي كٌد الخائنٌن.

 :تنبٌهان مفٌدان

كلام آخر من أنه لا فرق بٌن الترجمة الحرفٌة والتفسٌرٌة من حٌث الحمٌمة فكلتاهما تعبٌر عن معنى كلام فً لؽة ب أولهما :

لؽة أخرى مع الوفاء بجمٌع معانً الأصل ومماصده وما الفرق بٌنهما إلا شكلً وهو أن ٌحل كل مفرد فً الترجمة الحرفٌة 

محل ممابله من الأصل بخلاؾ التفسٌرٌة كما بٌنا فلا تظن بعد هذا أن كلمة ترجمة تنصرؾ إلى الحرفٌة أكثر مما تنصرؾ 

لناس بل التفسٌرٌة أثبت لدما وأعرق وجودا وألرب إلى الأذهان عند الإطلاق لأنها هً إلى التفسٌرٌة كما ٌظن بعض ا
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المٌسورة وهً الواضحة وهً التً ٌتداولها المترجمون والمراء جمٌعا أما الحرفٌة فإنها تكاد تكون نظرٌة بحتة وذلن من 

 المراء علٌها كما سبك.تعسرها أو تعذرها ومن ؼموضها وخفائها أحٌانا ومن ندرة إلبال التراجم و

أن تفسٌر الأصل بلؽته ٌساوي تفسٌره بؽٌر لؽته فٌما عدا المشرة اللفظٌة ألا ترى أنن إذا لرأت درس تفسٌر للخاصة ثانٌهما 

درس عٌنه للعامة كاشفا عن هذه المعانً نفسها ولكن بلؽة المخاطبٌن كاشفا فٌه عن معان معٌنة باللؽة العربٌة ثم لرأت هذا ال

العامٌة فهل تشن فً مساواة هذا التفسٌر لذلن فً بٌان المعانً المعٌنة التً فهمتها من الأصل وهل تجد بٌنهما خلافا إلا فً 

 لؽة التعبٌر ولشرة اللفظ؟.

 الترجمة لٌست تعرٌفا منطمٌا: 

من أن ٌظن أحد أن الترجمة من لبٌل التعرٌؾ اللفظً ولكنا إذا أمعنا النظر رأٌنا أن الترجمة  أوجس بعض الباحثٌن خٌفة

 بالمعنى العرفً الذي لررناه لا ٌمكن أن تكون تعرٌفا لفظٌا ولا حمٌمٌا وذلن من وجهٌن.

 .وذلن من وجهٌن

 أحدهما أن التعارٌؾ كلها من لبٌل التصورات أما الترجمة فكلام تام ولضاٌا كاملة وهً بلا شن من لبٌل التصدٌمات.

ثانٌهما أن صٌؽة التعرٌؾ مرتبطة دائما بالمعرؾ لأنها لول شارح له والشرح والبٌان مرتبط فً صٌؽته بالمشروح والمبٌن 

ة عن الأصل المترجم لأن الؽرض منها أن تموم به بدلا منه وأن ٌستؽنً بها عنه أما الترجمة فمد فرؼنا من أن صٌؽتها مستمل

 فلا معنى لأن ٌجتمع فٌها البدل والمبدل منه.

نعم إن تفسٌر المفرد بلؽة ؼٌر لؽته ٌكون من لبٌل التعرٌؾ الحمٌمً إن أفاد حصول صورته فً ذهن المفسر له وٌكون من 

صورته الحاصلة من لبل على نمط لولهم فً تعرٌؾ الإنسان لمن لا ٌعرؾ حمٌمته  لبٌل التعرٌؾ اللفظً إن أفاد حضور

الإنسان حٌوان ناطك ولولهم فً تعرٌؾ البشر لمن ٌعرؾ حمٌمة الإنسان ولا ٌعرؾ دلالة لفظ البشر علٌه البشر هو الإنسان 

 ً الكلام المفٌد لا الكلمات المفردة.ولكننا لسنا هنا بصدد المفردات وتفسٌرها فبحثنا فً الترجمة لا فً التفسٌر وف

 المرآن ومعانٌه ومماصده

الآن ولد انتهٌنا من الكلام على أول المتضاٌفٌن فً لفظ ترجمة المرآن نمؾ معن ولفة أخرى بجانب ثانً هذٌن المتضاٌفٌن 

تبٌن المراد به هنا ولنعرؾ أنواع معانٌه ومماصده تمهٌدا للحكم الصحٌح علٌه بأنه تمكن ترجمته أو لا وهو المرآن نفسه لنس

 تمكن

 :المراد بالمرآن هنا

سبمت كلمتنا فً بٌان مدلول المرآن وعرض الآراء والمذاهب فٌه عرضا واسعا بالمبحث الأول فً الجزء الأول من هذا ولمد 

 الكتاب فارجع إلٌه إن شئت.

بٌد أنا نلفت نظرن إلى أن المراد هنا فً مبحث الترجمة هو اللفظ المعجز لا الصفة المدٌمة صفة الكلام ولا الكلمات النفسٌة 

لا النموش المكتوبة على ما لررناه ثمة وإنما كان المراد بالمرآن خصوص اللفظ المعجز لأن الترجمة أضٌفت إلٌه الحكمٌة و

وبدهً أن الترجمة لا تتناول إلا ما كان لفظا حمٌمٌا مصورا بصورة الحرؾ والأصوات ولا تتناول الصفة المدٌمة ولا 

 .هم إلا بضرب من التأوٌلالكلمات الحكمٌة الؽٌبٌة ولا النموش المكتوبة الل
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 :معانً المرآن نوعان

وبما أن الترجمة ملحوظ فٌها الإحاطة بمعانً الأصل كلها نحٌطن علما بأن المرآن الكرٌم بل أي كلام بلٌػ لا بد أن ٌحتوي 

الأولٌة والمعانً الثانوٌة أو المعانً الأصلٌة والمعانً التابعة فالمعنى الأولً لأي كلام بلٌػ  ضربٌن من المعانً هما المعانً

هو ما ٌستفاد من هذا الكلام ومن أي صٌؽة تؤدٌه سواه ولو بلؽة أخرى كمجرد إسناد محكوم به إلى محكوم علٌه وسمً 

بات الأصول لا ٌختلؾ باختلاؾ المتكلمٌن ولا المخاطبٌن ولا معنى أولٌا لأنه أول ما ٌفهم من اللفظ وسمً أصلٌا لأنه ثابت ث

 لؽات التخاطب بل هو مما ٌستوي فٌه العربً والعجمً والحضري والبدوي والذكً والؽبً.

أما المعنى الثانوي فهو ما ٌستفاد من الكلام زائدا على معناه الأولً وسمً ثانوٌا لأنه متأخر فً فهمه عن ذلن وسمً تابعا 

 شبه بمٌد فٌه والمٌد تابع للممٌدلأنه أ

ممدرة المتكلمٌن وباختلاؾ الألسنة واللؽات عكس  ختلؾ باختلاؾ أحوال المخاطبٌن وبإختلاؾأو لأنه ٌتؽٌر بتؽٌر التوابع فٌ

 ما تمدم ولنضرب لن أمثالا توضح دلائك هذٌن النوعٌن.

إذا أردت أن تخبر عن حاتم بالجود للت جاد حاتم إن كنت تخاطب خالً الذهن من هذا الخبر وللت حاتم جواد إذا كنت 

لجواد إذا  حاتماجواد إذا كنت تخاطب منكرا ؼٌر مسرؾ فً إنكاره وللت والله إن  فٌه وللت إن حاتماتخاطب شاكا مترددا 

كان مخاطبن مسرفا فً الإنكار وللت حاتم سخً جواد كرٌم معطاء إذا كان الممام ممام مدح وللت ما جواد إلا حاتم إذا كان 

بحر كثٌر الفٌضان إذا كان  طًءممدود السماط أو كان فً بنً مخاطبن ٌعتمد العكس وأن ؼٌر حاتم هو الجواد وللت حاتم 

 على شًء من الذكاء وللت حاتم مهزول الفصٌل أو ؼمر حاتم بإنعامه الأنام إذا كان مخاطبن على جانب عظٌم من الذكاء.

جمٌعها فً أدائه هو نسبة الجود إلى حاتم فذلن هو المعنى  ت ترى أن هذه الأمثلة كلها دارت على معنى واحد إستوتفأن

الأولً أو الأصلً ثم أنت ترى بعد ذلن أن المعنى الأولً زٌدت وعلٌه خصوصٌات مختلفة ومزاٌا متؽاٌرة هذه الأمثلة ففً 

خاطب خالً الذهن وفً الثانً تأكٌد باسمٌة الجملة استحسانا لأن المخاطب المثال الأول تجرد من مؤكدات الحكم لأن الم

وفً الرابع تأكٌد بمؤكدات أربعة  ٌمتضٌهماشان وفً الثالث تأكٌد بمؤكدٌن اسمٌة الجملة وإن لأن المخاطب منكر إنكارا 

ن الممام للمدح وهو ٌمتضً اسمٌة الجملة وإن واللام والمسم لأن المخاطب مسرؾ فً الإنكار وفً الخامس إطناب لأ

الإطناب وفً السادس لصر للجود على حاتم لأن المخاطب ٌعتمد العكس فمصرت انت لصر للب لتعكس مراده علٌه وفً 

السابع تجوز فً التعبٌر بكناٌة لرٌبة واستعارة تصرٌحٌة لأن المخاطب على شًء من الذكاء وفً الثامن تجوز فً التعبٌر 

 ة مكنٌة لأن المخاطب على جانب عظٌم من الذكاء بحٌث تكفٌه الإشارة الخفٌة واللمحة المصٌة.بكناٌة بعٌدة واستعار

 ثم إن هذه النكات البلاؼٌة والاعتبارات الزائدة ٌختص بها اللسان العربً كما أن لكل لؽة خصائصها.

الاعتبارات مع فصاحة المفردات هً مناط بلاؼة الكلام والمتكلم وعلوم البلاؼة على سعتها ووفرة مباحثها وحسن  وهذه
بلاء الباحثٌن فٌها لا تكفً وحدها لتصل بدارسها إلى مصاؾ البلؽاء وذوي اللسن والبٌان بل ؼاٌتها أن ٌعرؾ بها أن هذه 

ضً ذلن الاعتبار وهكذا أما التطبٌك والمدرة على الصٌاؼة البلاؼٌة فشأو بعٌد الحال تمتضً هذا الاعتبار وأن تلن الحال تمت
ٌتولؾ على أمور كثٌرة منها الإلمام بظروؾ الكلام وأحوال المخاطبٌن ومنها الإحاطة بدرجة تلن الأحوال لوة وضعفا 

أو الحاسة البٌانٌة التً تكتسب بممارسة ومنها الإتٌان بالخصوصٌات المناسبة لهذه الأحوال والممامات ومنها الذوق البلاؼً 
كلام البلؽاء وأسالٌبهم وتروٌض النفس على محاكاتهم وتملٌدهم وإلا فكم رأٌنا من مهرة فً علوم اللسان لا ٌحسنون صناعة 

 الكلام ولا ٌستطٌعون حٌلة إلى ألل درجات البٌان فضلا عن أن ٌبرزوا فً هذا المٌدان.
والكلام البلٌػ ٌتفاوت تفاوتا بعٌد المدى تبعا لدرجة توافر هذه الأمور فٌه كلا أو بعضا ولم تعرؾ الدنٌا ولن تعرؾ كلاما بلػ 

الذي انمطعت دونه أعناق الفحول  الطرؾ الأعلى والنهاٌة العظمى فً الإحاطة بكل الخواص البلاؼٌة سوى المرآن الكرٌم
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من البلؽاء فً حلبته أنفاس الموهوبٌن من الفصحاء حتى شهدوا على أنفسهم بالعجز حٌن شاهدوا روائع الإعجاز ورأوا أن 

 كلامهم وإن علا فهو طبعة الخلك أما المرآن فهو طبعة الخلاق!.

ِ صِبْؽَةً وَ  ِ وَمَنْ أحَْسَنُ مِنَ اللَّه  نَحْنُ لَهُ عَابِدوُنَ{}صِبْؽَةَ اللَّه

 مماصد المرآن الكرٌم 

بما أن الترجمة عرفا لا بد أن تتناول مماصد الأصل جمٌعا فإنا نمفن على أنه تعالى فً إنزال كتابه العزٌز ثلاثة مماصد 

 ن ٌموم آٌة لتأٌٌد النبً صلى الله عليه وسلم وأن ٌتعبد الله خلمه بتلاوة هذا الطراز الأعلى من كلامه الممدس.رئٌسٌة أن ٌكون هداٌة للثملٌن وأ

 :هداٌة المرآن الكرٌم

 .وهداٌة المرآن تمتاز بأنها عامة وتامة وواضحة

هً هَذاَ الْمرُْآنُ أما عمومها فلأنها تنتظم الإنس والجن فً كل عصر ومص ًَ إلَِ ر وفً كل زمان ومكان لال الله سبحانه: }وَأوُحِ

ٌْهِ  ٌْنَ ٌَدَ قُ الهذِي بَ وَلِتنُْذِرَ أمُه الْمرَُى وَمَنْ حَوْلَهَا{ ولال  لِأنُْذِرَكُمْ بِهِ وَمَنْ بلَػََ{ ولال جلت حكمته: }وَهَذاَ كِتاَبٌ أنَْزَلْناَهُ مُباَرَنٌ مُصَدِّ

ٌْنَ نَفرَاً عز اسم ٌْكُمْ جَمٌِعاً{ ولال عمت رحمته: }وَإِذْ صَرَفْناَ إلَِ ِ إلَِ مِنَ الْجِنِّ ٌَسْتمَِعوُنَ  ه: }للُْ ٌاَ أٌَُّهَا النهاسُ إِنًِّ رَسُولُ اللَّه

ًَ وَلهوْا إِلَى لَوْمِهِمْ مُنْذِرٌِنَ  ا لضُِ ا حَضَرُوهُ لاَلوُا أنَْصِتوُا فلََمه ٌَا لوَْمَناَ إِنها سَمِعْنَا كِتاَباً أنُْزِلَ مِنْ بَعْدِ مُوسَى  الْمرُْآنَ فلََمه لاَلوُا 

ِ وَ  ًَ اللَّه ٌْهِ ٌَهْدِي إلِىَ الْحَكِّ وَإلِىَ طَرٌِكٍ مُسْتمٌَِمٍ ٌاَ لوَْمَناَ أجٌَِبوُا داَعِ ٌْنَ ٌَدَ لاً لِمَا بَ كُمْ مِنْ آمِنوُا بِهِ ٌَؽْفِرْ لَكُمْ مِنْ ذنُوُبِكُمْ وٌَجُِرْ مُصَدِّ

ٌْسَ لَهُ مِنْ دوُنِهِ أوَْلٌِاَءُ أوُ ٌْسَ بِمُعْجِزٍ فًِ الْأرَْضِ وَلَ ِ فلََ ًَ اللَّه  لئَِنَ فًِ ضَلالٍ مُبٌِنٍ{ .عَذاَبٍ ألٌَِمٍ وَمَنْ لا ٌجُِبْ داَعِ

وأما تمام هذه الهداٌة فلأنها احتوت أرلى وأوفى ما عرفت البشرٌة وعرؾ التارٌخ من هداٌات الله والناس وانتظمت كل ما 
ٌحتاج إلٌه الخلك فً العمائد والأخلاق والعبادات والمعاملات على اختلاؾ أنواعها وجمعت بٌن مصالح البشر فً العاجلة 

الآجلة ونظمت علالة الإنسان بربه وبالكون الذٌن ٌعٌش فٌه ووفمت بطرٌمة حكٌمة بٌن مطالب الروح والجسد الرأ إن شئت و
 ِ ٌْسَ الْبِره أنَْ توَُلُّوا وُجُوهَكُمْ لِبَلَ الْمَشْرِقِ وَالْمَؽْرِبِ وَلَكِنه الْبِره مَنْ آمَنَ باِللَّه رِ وَالْمَلائِكَةِ وَالْكِتاَبِ  وَالٌْوَْمِ الْآخِ لوله سبحانه: }لَ

كَاةَ وَالنهبٌٌِِّنَ وَآتىَ الْمَالَ عَلَى حُبِّهِ ذوَِي الْمرُْبَى وَالٌْتَاَمَى وَالْمَسَاكٌِنَ وَابْنَ السهبٌِلِ وَالسهائلٌِِ لَابِ وَألَاَمَ الصهلاةَ وَآتىَ الزه نَ وَفًِ الرِّ
اءِ وَحٌِنَ الْبأَسِْ أوُلئَِنَ الهذٌِنَ صَدلَوُا وَأوُلئَِنَ هُمُ الْمُتهموُوَالْمُوفوُنَ بِعَهْدِهِمْ إِذاَ عَاهَدُ  ره ابِرٌِنَ فًِ الْبَأسَْاءِ وَالضه نَ{ ولال وا وَالصه

ٌَا أٌَُّهَا النهاسُ إنِها خَلَمْناَكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُْثىَ وَجَعلَْناَكُمْ شُعوُباً وَلبََائلَِ لِتعََارَ  َ عَلٌِمٌ خَبٌِرٌ{ جل جلاله: } ِ أتَمْاَكُمْ إِنه اللَّه فوُا إِنه أكَْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّه
ِ إِنْ كنُْتمُْ إِ  ٌهاهُ تعَْبدُوُنَ{ ولال تعالت حكمته: ولال عز من لائل: }ٌَا أٌَُّهَا الهذٌِنَ آمَنوُا كُلوُا مِنْ طٌَبَِّاتِ مَا رَزَلْناَكُمْ وَاشْكُرُوا لِلَّه

َ كَثٌِراً لَعلَهكُمْ تفُْلِحُ }فإَذِاَ لُ  ِ وَاذْكرُُوا اللَّه ونَ{ إلى ؼٌر ذلن من آٌات ضٌِتَِ الصهلاةُ فاَنْتشَِرُوا فًِ الْأرَْضِ وَابْتؽَوُا مِنْ فضَْلِ اللَّه
 كثٌرة.

ذ معجز فً وأما وضوح هذه الهداٌة فلعرضها عرضا رائعا مؤثرا توافرت فٌه كل وسائل الإٌضاح وعوامل الإلناع أسلوب ف

بلاؼته وبٌانه واستدلال بسٌط عمٌك ٌستمد بساطته وعممه من كتاب الكون الناطك وأمثال خلابة تخرج أدق المعمولات فً 

صورة أجلى الملموسات وحكم بالؽات تبهر الألباب بمحاسن الإسلام وجلال التشرٌع ولصص حكٌم مختار ٌموي الإٌمان 

الأفكار والعواطؾ وٌدفع الإنسان دفعا إلى التضحٌة والنهضة وٌصور له مستمبل  والٌمٌن وٌهذب النفوس والؽرائز وٌصمل

الأبرار والفجار تصوٌرا ٌجعله كأنه حاضر تراه الأبصار فً رابعة النهار والأمثلة على ذلن كثٌرة فً المرآن ٌخرجنا 

 استعراضها عما نحن بسبٌله الآن.

رآنٌة الكرٌمة منها ما استفٌد من معانً المرآن الأصلٌة ومنها ما استفٌد من والمهم أن نعلم فً هذا الممام أن الهداٌات الم

معانٌه التابعة أما المسم الأول فواضح لا ٌحتاج إلى تمثٌل وهو موضع اتفاق بٌن الجمٌع وأما المسم الثانً ففٌه دلة جعلت 

 عزٌز:بعض الباحثٌن ٌجادل فٌه وإنا نوضحه لن بأمثلة نستمدها من فاتحة الكتاب ال
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منها استفادة أدب الابتداء بالبسملة فً كل أمر ذي بال أخذا من ابتداء الله كتابه بها ومن افتتاحه كل سورة من سورة بها عدا 

 سورة التوبة.

ومنها: استفادة أن الاستعانة فً أي شًء لا تستمد إلا من اسم الله وحده أخذا من إضافة الاسم إلى لفظ الجلالة موصوفا 

الرحٌم ومن المصر المفهوم من البسملة على تمدٌر عامل الجار والمجرور متأخرا ومن تمدٌر هذا العامل عاما لا بالرحمن 

 خاصا.

ومنها: استفادة الاستدلال على أن الحمد مستحك لله بأمور ثلاثة تربٌته تعالى للعوالم كلها ورحمته الواسعة التً ظهرت 

وحده بالجزاء العادل فً ٌوم الجزاء وذلن أخذا من جرٌان هذه الأوصاؾ على آثارها وتأصل اتصافه تعالى بها وتصرفه 

ٌنِ{ حٌِمِ مَالِنِ ٌوَْمِ الدِّ حْمَنِ الره ِ رَبِّ الْعاَلَمٌِنَ الره  اسم الجلالة فً ممام حمد بموله سبحانه: }الْحَمْدُ لِلَّه

هٌانَ نَومنها: استفادة التوحٌد بنوعٌه توحٌد الألوهٌة وتوحٌد الربوبٌة م  هٌانَ نَسْتعٌَِنُ{عْبدُُ وَإِ ن المصر الماثل فً لوله سبحانه: }إِ

 ومنها: استفادة دلٌل هذا التوحٌد من الآٌات السابمة علٌه وولوعه هو فً سٌالها عمٌبها كما تمع النتٌجة عمب ممدماتها.

جب أن ٌرمً إلٌه الناس وٌتنافس فٌه المتنافسون ومنها استفادة أن الهداٌة إلى الصراط المستمٌم هً المطمع الأسمى الذي ٌ

 ٌدل على ذلن اختٌارها والالتصار على طلبها والدعاء بها ثم انتهاء سورة الفاتحة بها كما تنتهً البداٌات بمماصدها.

 ومنها: استفادة أن الهداٌة لا ٌرجى فٌها إلا الله وحده لأنها انتظمت مع آٌات التوحٌد لبلها فً سمط واحد.

منها: استفادة أدب من الآداب هو أن ٌمدم الداعً ثناء الله على دعائه استنتاجا من ترتٌب هذه الآٌات الكرٌمة حٌث تمدم فٌها و

 .ما ٌتصل بحمد الله وتمجٌده وتوحٌده على ما ٌتصل بدعائه واستهدائه

 هذه أمثلة التبسناها من سورة الفاتحة ونحن لا نظن أن أحدا ٌخاصم فٌها هان مثالٌن مما ولع فٌه خلاؾ العلماء.:

 وإنما انفرد المرآن بهذه المزٌة لحكم وسامٌة وفوائد ذات شأن:

المرآن وبمائه مصونا من التؽٌٌر والتبدٌل اللذٌن أصابا كتب الله من لبل ذلن  أولها توفٌر عامل مهم من عوامل المحافظة على

أن هذا الأجر العظٌم الذي وعده الله من ٌتلو كتابه العزٌز ولو ؼٌر متفهم لمعانٌه من شأنه أن ٌحبب الناس فً لراءة المرآن 

شار المراءة والمراء والحفاظ ٌجعل المرآن كثٌر وٌدفعهم إلى الإكثار منها وٌحركهم إلى استظهاره وحفظه ولا رٌب أن انت

الدوران على الألسنة واضح المعالم فً جمٌع الأوساط والطبمات وهنا لا ٌجرؤ أحد على تؽٌٌر شًء فٌه وإلا لمً أشد العنت 

 من عارفٌه كما حدث لبعض من حاولوا هذا الإجرام من أعداء الإسلام.

ز وحدتهم الدٌنٌة وتٌسر وسائل التفاهم والتعاون فٌما بٌنهم فتموى بذلن صفوفهم وتعظم ثانٌها إٌجاد وحدة للمسلمٌن لؽوٌة تعز

 شوكتهم وتعلو كلمتهم

ة وتلن سٌاسة إلهٌة عالٌة فطن لها الإسلام على ٌد هذا النبً صلى الله عليه وسلم الأمً فً عهد لدٌم من عهود التارٌخ ونجحت هذه السٌاس

لسان العربً أمم كثٌرة مختلفة اللؽات ونبػ منهم نابؽون سبموا كثٌرا من العرب فً علوم نجاحا باهرا حتى انضوى تحت ال

المرآن وعلوم لؽة المرآن بٌنما أمم كبٌرة فً هذا العصر الحدٌث الذي ٌزعمونه عصر العلم والنور لد حاولت مثل هذه 

انت محاولة فاشلة فضلا عن أنها جاءت مسبولة فك المحاولة بتمرٌر لسان عام ولؽة عالمٌة مشتركة أسموها لؽة الاسبرنتو

 متأخرة.
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 ثالثها استدراج المارئ إلى التدبر والاهتداء بهدي المرآن عن طرٌك هذا الترؼٌب المشوق وبوساطة هذا الأسلوب الحكٌم.

لها أوشن أن  فً ؼده وهو ذاكر لها ومن لرأه فً ؼده وهو ذاكر فإن من ٌمرأ المرآن فً ٌومه وهو ؼافل عن معانٌه ٌمرؤه

ٌعمل بعد ؼد بهدٌها وهكذا ٌنتمل المارئ من درجة إلى درجة أرلى منها حتى ٌصل إلى الؽاٌة بعد تلن البداٌة كل من سار 

 على

 ترجمة المرآن بمعنى تفسٌره بلؽته العربٌة - 2

نً عن البٌان هذا هو الإطلاق الثانً المستند إلى اللؽة أٌضا كما مر وٌراد به تفسٌر المرآن بلؽته العربٌة لا بلؽة أخرى وؼ
ٌْنَ ا كْرَ لِتبٌَُِّنَ لِلنهاسِ مَا أن حكمة الجواز بالمعنى الآنؾ وإن كنت فً شن فهان المرآن نفسه ٌمول الله فٌه لنبٌه صلى الله عليه وسلم: }وَأنَْزَلْنَا إلَِ لذِّ

ٌْهِمْ{ ولمد لام الرسول صلوات الله وسلامه علٌه ببٌانه العربً خٌر لٌام ح لَ إلَِ تى اعتبرت السنة النبوٌة كلها شارحة له نزُِّ
ونمل منها فً التفسٌر بالمأثور شًء كثٌر ولمد تأثر العلماء برسول الله فً ذلن منذ عهد الصحابة إلى الٌوم وها هً المكتبات 

 العامة والخاصة زاخرة بالتفاسٌر العربٌة للمرآن الكرٌم على 
هم من ٌجدون فً أنفسهم رؼم ما اندثر منها وعلى رؼم ما ٌأتً به المستمبل من تفاسٌر ٌؤلفها من لا ٌمنعون بمدٌم وٌتلماها عن

حاجة إلى عرض جدٌد لعلوم المرآن والدٌن ومما ٌدل على أن المرآن بحر الله الخضم وأن العلماء جمٌعا من لدامى ومحدثٌن 

والبحر بعد ذلن هو البحر فً فٌضانه وامتلائه والمرآن هو  لا ٌزالون ولوفا بساحله ٌأخذون منه على لدر لرائحهم وفهومهم

لِمَاتُ رَبًِّ وَلوَْ جِئنْاَ روته وؼناه بعلومه وبأسراره: }للُْ لوَْ كَانَ الْبَحْرُ مِداَداً لِكَلِمَاتِ رَبًِّ لَنَفِدَ الْبَحْرُ لَبْلَ أنَْ تنَْفَدَ كَ المرآن فً ث

 بِمِثلِْهِ مَددَاً{ .

 ترجمة المرآن بمعنى تفسٌره بلؽة أجنبٌة

هذا هو الإطلاق الثالث المستند إلى اللؽة أٌضا وٌراد به تفسٌر المرآن بلؽة ؼٌر لؽته أي بلؽة عجمٌة لا عربٌة ولا رٌب 
عندنا فً أن تفسٌر المرآن بلسان أعجمً لمن لا ٌحسن العربٌة ٌجري فً حكمة تفسٌره بلسان عربً لمن ٌحسن العربٌة 

ما ٌفهمه المفسر من كتاب الله بلؽة ٌفهمها مخاطبه لا عرض لترجمة المرآن نفسه وكلاهما حكاٌة لما فكلاهما عرض ل
 ٌستطاع من المعانً 

الفتوى فً الأزهر عن كتابة المرآن بالحروؾ اللاتٌنٌة فأجابت بعد حمد الله والصلاة والسلام على رسوله بما سئلت لجنة 

لا شن أن الحروؾ اللاتٌنٌة المعروفة خالٌة من عدة حروؾ توافك العربٌة فلا تؤدي جمٌع ما تؤدٌه الحروؾ العربٌة  1نصه

ربً كما ٌفهم من الاستفتاء لولع الإخلال والتحرٌؾ فً لفظه وٌتبعهما تؽٌر فلو كتب المرآن الكرٌم بها على طرٌمة النظم الع

المعنى وفساده ولد لضت نصوص الشرٌعة بأن ٌصان المرآن الكرٌم من كل ما ٌعرضه للتبدٌل والتحرٌؾ وأجمع علماء 

ممنوع منعا باتا ومحرم  الإسلام سلفا وخلفا على أن كل تصرؾ فً المرآن ٌؤدي إلى تحرٌؾ فً لفظه أو تؽٌٌر فً معناه

 تحرٌما لاطعا ولد التزم الصحابة رضوان الله علٌهم ومن بعدهم إلى ٌومنا هذا كتابة المرآن بالحروؾ العربٌة.

الأصل وبجانبه شرحه ثم تتناول الجملة أو الآٌة وشرحها  أن تفاسٌر المرآن المتداولة بٌننا تتناول المفرد منالأمر الثانً:  
متصل بها كذلن ؼالبا ومعنى هذا أن ألفاظ المرآن منبثة فً ثناٌا التفسٌر على وجه من الارتباط والإحكام بحٌث لو جردنا 

ٌر المرآن بلؽة أجنبٌة التفاسٌر من ألفاظ الأصل لعادت التفاسٌر لؽوا من المول وضربا من السخؾ ونحن لا نرٌد هنا فً تفس
أن تذكر مفردات المرآن وجملة مكتوبة بتلن اللؽة الأجنبٌة أو مترجمة بهذه اللؽة ثم تشفع بتفسٌرها المذكور فلمد لررنا أن 
كتابة المرآن بؽٌر العربٌة ممنوعة وسنمرر أن ترجمته بالمعنى العرفً مستحٌلة إنما نرٌد هنا نوعا من التفسٌر ٌجوز أن 

ئفة من ألفاظ الأصل على ما هً علٌه فً عروبتها رسما ولفظا إذا وضع لطائفة من المسلمٌن ثم ٌذكر عمبها ٌصدر بطا

المعنى الذي فهمه المفسر ؼٌر مختلط بشًء من ألفاظ الأصل ولا ترجمته بل ٌكون هذا المعنى كله من كلام المفسر وٌصاغ 
 بطرٌمة 
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 حكم لراءة الترجمة والصلاة بها

تفك على منع لراءة ترجمة المرآن بأي لؽة كانت فارسٌة أو ؼٌرها وسواء أكانت لراءة هذه الترجمة فً تكاد كلمة الفمهاء ت

 صلاة أم فً ؼٌر صلاة لولا خلاؾ واضطراب فً بعض نمول الحنفٌة.

 وإلٌن نبذا من ألوال الفمهاء على اختلاؾ مذاهبهم تتنور بها فً ذلن.

 مذهب الشافعٌة:

أنه لا تجوز لراءة المرآن بؽٌر لسان العرب سواء أمكنته  -الشافعٌة  -": مذهبنا أي 3ج  389لال فً المجموع "ص  - 1

العربٌة أم عجز عنها وسواء أكان فً لصلاة أم فً ؼٌرها فإن أتى بترجمته فً صلاة بدلا عنها لم تصح صلاته سواء أحسن 

 المراءة أم لا وبه لال جماهٌر العلماء منهم مالن وأحمد وأبو داود.

ولال الزركشً فً البحر المحٌط: لا تجوز ترجمة المرآن بالفارسٌة ولا بؽٌرها بل تجب لراءته على الهٌئة التً ٌتعلك  - 2

 بها الإعجاز لتمصٌر الترجمة عنه ولتمصٌر ؼٌره من الألسن عن البٌان الذي خص به دون سائر الألسن.

 :ذهب المالكٌةم

" لا تجوز لراءة المرآن بؽٌر العربٌة بل لا 1ج  236 - 232للمالكٌة "ص  الدردٌرجاء فً حاشٌة الدسولً على شرح  - 1

بمن  ٌأتمطك بالفاتحة بالعربٌة وجب علٌه أن ٌجوز التكبٌر فً الصلاة بؽٌرها ولا بمرادفه من العربٌة فإن عجز عن الن

بطلت صلاته وإن لم ٌجد إماما سمطت عنه الفاتحة وذكر الله تعالى وسبحه بالعربٌة ولالوا  ٌأتمولم  الائتمامٌحسنها فإن أمكنه 

 أن ٌحول الموت على كل مكلؾ أن ٌتعلم الفاتحة بالعربٌة وأن ٌبذل وسعه فً ذلن وٌجهد نفسه فً تعلمها وما زاد علٌها إلا

 دون ذلن وهو بحال الاجتهاد فٌعذر.

 ذهب الحنابلة:م

" ولا تجزئه المراءة بؽٌر العربٌة ولا إبدال لفظ عربً سواء أحسن المراءة بالعربٌة أم لم 1ج  526لال فً المؽنً "ص  - 1

 عل مع المدرة علٌه لم تصح صلاته.ٌحسن ثم لال فإن لم ٌحسن المراءة بالعربٌة لزمه التعلم فإن لم ٌف

" من لرأ أم المرآن أو شٌئا مها أو شٌئا من المرآن فً صلاته 3ج  254ولال ابن حزم الحنبلً فً كتابه المحلى "ص  - 2

ت مترجما بؽٌر العربٌة أو بألفاظ عربٌة ؼٌر الألفاظ التً انزل الله تعالى عامدا لذلن أو لدم كلمة أو أخرها عامدا لذلن بطل

صلاته وهو فاسك لأن تعالى لال: }لرُْآناً عَرَبٌِاًّ{ وؼٌر العربً لٌس عربٌا فلٌس لرآنا وإحالة عربٌة المرآن تحرٌؾ لكلام الله 

فوُنَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ{ .  ولد ذم الله تعالى من فعلوا ذلن فمال: }ٌحَُرِّ

 مذهب الحنفٌة

بإٌراد كلمة فٌها اختلفت نمول الحنفٌة فً هذا الممام واضطرب النمل بنوع خاص عن الإمام ونحن نختصر لن الطرٌك 

من المجلد الثالث" بملم عالم  67و  66و  33و  32مجلة الأزهر "ص  التطفناها م تلخٌص للموضوع وتوفٌك بٌن النمول

 إذ جاء فٌها باختصار وتصرؾ ما ٌلً: كبٌر من علماء الأحناؾ

لن أشد المنع لأن لراءته بؽٌرها من أجمع الأئمة على أنه لا تجوز لراءة المرآن بؽٌر العربٌة خارج الصلاة وٌمنع فاعل ذ

 لبٌل التصرؾ فً لراءة المرآن بما ٌخرجه عن إعجازه بل بما ٌوجب الركاكة.



94 

 

وأما المراءة فً الصلاة بؽٌر العربٌة فتحرم إجماعا للمعنى المتمدم لكن لو فرض ولرأ المصلً بؽٌر العربٌة أتصح صلاته 

 أم تفسد؟.

كان ٌمول أولا إذا لرأ المصلً بؽٌر العربٌة مع لدرته علٌها اكتفى بتلن المراءة ثم  ذكر الحنفٌة فً كتبهم أن الأمام أبا حنٌفة

رجع عن ذلن ولال متى كان لادرا على العربٌة ففرضه لراءة النظم العربً ولو لرأ بؽٌرها فسدت صلاته لخلوها من 

وء لرآنا ورواٌة رجوع الإمام هذه تعزى إلى المراءة مع لدرته علٌها والإتٌان بما هو من جنس كلام الناس حٌث لم ٌكن الممر

الألطاب فً المذهب ومنهم نوح ابن مرٌم وهو من أصحاب أبً حنٌفة ومنهم علً بن الجعد وهو من أصحاب أبً ٌوسؾ 

 ومنهم أبو بكر الرازي وهو شٌخ علماء الحنفٌة فً عصره بالمرن الرابع.

 


