الوافـــــي
في علم التجويــــد
الأستاذ الدكتور الشيخ
سمير إسماعيل بن حامد حسن إسماعيل

مقدمـــــــــــــــــــــة

      بسم الله الرحمٰن الرحيم، والحمد لله الذي أنزل علىٰ عبده الكتاب ولم يجعل له عوجا
. وجعله قرآنا عربيا
. لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد
. كما جعله تفصيلا لكل شيء وتبيانا للحق وهدى ورحمة للعالمين
، وحجة وبرهانا علىٰ الجاحدين. وأمره بإبلاغه للناس كافة
. فبلغه صلىٰ الله عليه وسلم حرفا حرفا وكلمة كلمة وآية آية وسورة سورة. كما أمر بكتابته، فكتبت المصاحف كلها طبقا لذٰلك. وبعث الخليفة الراشد عثمان بن عفان رضي الله عنه وأرضاه بالمصاحف إلىٰ الأمصار المختلفة، هدى للناس
، وللحفظ والتلاوة كما كانا في العهد النبوي الشريف. وأيقن الجميع أنه لا شرف إلا والقرآن الكريم سبيل إليه، ولا خير إلا وفي آياته دليل عليه. فكان هٰذا  القرآن الكريم وسيزال الشمس المشرقة والنور الوضاء والهدى الحق
 والسبيل الأقْوّم. وكان وسيزال له حلاوة وعليه طلاوة لمن تلاه حق التلاوة. لذٰلك اهتم الجميع بتلاوته أكمل تلاوة وأحسنها، كما تلقاها الصحابة الحُفاظ من الحضرة النبوية الأفصحية، ثم تتابع المسلمون علىٰ هٰذا النهج القويم والصراط المستقيم قراءة وترتيلا وتجويدا. وبلغت الأمة في ذٰلك الغاية القصوىٰ في كل العصور، حتىٰ ٰ أصبح الأخذ بالتجويد وأحكامه وكيفيته حتما لازما، واُعتبر مَنْ لم يُجَوّده آثم. قال الإمام ابن الجزري (751هـ-833هـ)، (بالجيم المعجمة الموحدة التحتية يليها الزاي المعجمة الموحدة الفوقية يليها الراء المُهْمَلَة أو المُغْفَلَة يليها الياء) في مقدمته (فيما يجب علىٰ قارئ القرآن أن يعلمه):


(27) وَالأَخْذُ بِالتَّجْوِيدِ حَتْـــــمٌ لاَزِمُ ***             مَنْ لَمْ يُجَوْدِ الْقُـرَآنَ آثِــمُ
             (28) لأَنَّـــهُ بِــهِ الإِلَــهُ أَنْــــــــــزَلاَ       ***       وَهَٰكَـذَا مِنْـهُ إِلَيْنَا وَصَـلاَ
فاهتم العلماء دائما بالدعوة إلىٰ وجوب تجويد القراءة وبيان الحروف وإخراجها من مخارجها الطبيعية الصحيحة وحُسن النطق بصفاتها، وحُرمة مَنْ يخالف ذٰلك.

فقال أيضاً الإمام بن الجزري عن التجويد في مقدمته:

(30) وَهُوَ إِعطْاءُ الْحُرُوفِ حَقَّهَا***              مِنْ صِـفَةٍ لَـهَا وَمُستَحَقَّهَـا
     ومن حفظ الله سبحانه وتعالىٰ لهذا القرآن المجيد
، أن قيض له مَن حفظه في الصدور ودونه في السطور، وبَيًن وَوَضًح قواعد قراءته وتلاوته وتجويده، حتىٰ ٰ يقرأه المسلمون غضا طريا كمآ أُنزل. ولم تعرف البشرية كتابا حُفظ بكلماته وحروفه ورسمه وضبطه وقراءته مثل هٰذا  القرآن الكريم. وهكذا تعلمه الصحابة رضوان الله عليهم من الرسول صلىٰ الله عليه وسلم، وتعلمه التابعون من الصحابة، وتلقاه جيل عن جيل وأمة عن أمة بالسند المتصل المتواتر.
 والحمد لله لقد انتشرت مراكز تعليم هٰذا القرآن الكريم، كما زادت العناية بطباعته وإخراجه. وشملت عناية المسلمين كل ما يتعلق بكتاب ربهم من تجويد وتفسير وكافة العلوم القرءانية، وامتلئت بها المكتبات، مع تغير في الأسلوب بسطا وشرحا أو اختصارا وتيسيرا أو تنظيما وتبويبا، والتركيز علىٰ القواعد العملية والأحكام الأساسية، مما يجعل ثمرة تعليم التجويد في تحسين التلاوة وإتقان القراءة أمرا متحققا، إذا اقترن بالتلقين الصحيح والتلقي المنضبط بأوامر الله سبحانه وتعالىٰ وبأوامر الرسول الكريم صلىٰ الله عليه وسلم. ومما يتعلق أيضاً بهذا القرآن المجيد. هٰذا الكتاب الذي نأمل أن يضيف لبنة في هٰذا  الصرح العظيم. ونذكر عن أهل العلم ما قاله العماد الأصبهانى: "لو عملتُ عملا فقلت حسنا لتمنيتُ أن ما أفعله بعده أحسن". في حين أن عمل البشر لا يخلو من النقص, لأن الكمال لله ولرسله عليهم الصلاة والسلام. ومجهُود البشر مهما بلغ من الاهتمام والإتقان محدود ومعلوم.

            وإن تجد عيبا فسد الخللا        ****        فَجًل مَن لا فيه عيب وعلا

ورحم الله الإمام الشاطبي، حيث يقول:

           وإن كان خرق فأدركه بفضلهٍ   ****        مِن الحلم وليصلحه مَن جاد مقولا

سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام علىٰ المرسلين والحمد لله رب العالمين، وصلِ اللهم وسلم وبارك علىٰ سيدنا ونبينا وقدوتنا ومعلمنا الأول سيدنا مُحَمّد رسول الله وعلى آله الطيبين الطاهرين.

الاستاذ الدكتور الشيخ
سمير إسماعيل بن حامد حسن إسماعيل
خُوَيْدِم القٌرآن الكَرِيم وِقرَاءَاتِه
 البــــاب الأول
علوم القـــــــــرآن الكريم
الباب الأول

تمهيــــــــــــد:

     تلاوة القرآن الكريم وتعلمها وآدابها- رسم المصحف- القراءات- الترتيل- التجويد- اللحن- أخطاء القراءة- مراتب القراءة- الاستعاذة والبسملة.
علوم القرآن الكريم:-
     تعتبر علوم القرآن الكريم جزءا من علوم الإسلام بصفة عامة. وتتنوع علوم القرآن الكريم، فمنها مثلا: التفسير والحفظ وأسباب النزول والتلاوة والتجويد والوقف والابتداء....... إلىٰ غير ذٰلك. ويحتوى أو يتضمن القرآن المجيد ثلاثة أقسام: قسم توحيد، وقسم قصص، وقسم أحكام التي هي نوعان: عبادات تخص أصول الدين والدعوة الإسلامية وعلاقة المسلم بربه وبنفسه، ونوع معاملات تخص ما يلزم الإنسان لمعيشته في هذه الحياة الدنيا وعلاقة المسلم بغيره. ولذٰلك فإنه لما كانت سورة الإِخْلاَص تعدل وحدها ثلث القرآن الكريم، فلأنها توحيد، فَمَنْ يقرأها ملايين المرات كان ذٰلك   ثلث القرآن أيضا، وفقط ثلث القرآن ، حيث ينقص قسم القَصَص وقسم الأحكام. حتىٰ ٰ أن سورة الإِخْلاَص تعدل ثلث القرآن في الثواب فقط، رحمة من الله وفضلا منه لزيادة الأجر والثواب من الله لأقل عبادة خالصة له سبحانه وتعالىٰ. حيث قال تعالي: مَن جَآءَ بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْرُ أَمْثَالِهَا.......... (الأَنْعَام160). وقال سبحانه: مَن جَاء بِالْحَسَنَةِ فَلَهُ خَيْرٌ مِّنْهَا....... (القَصَص84، النَّمْل89)، وقال كذلك: وَمَن يَقْتَرِفْ حَسَنَةً نَّزِدْ لَهُ فِيهَا حُسْنًا.......(الشُّورَىٰ23). كل ذٰلك وأمثاله فضل من الله ورحمة. فالأجر والثواب من الله أكثر وأفضل وخير من العمل نفسه. أما السيئة فجزاء سيئة بمثلها ونفسها عدلا من الله دون زيادة عقوبتها (الأَنْعَام160، يُونُس27، القَصَص84، غَافِر40، الشُّورَىٰ40). 
الفرق بين القرآن الكريم والحديث القدسي والحديث النبوي:

1- ألفاظ القرآن الكريم منزلة مِن عند الله سبحانه وتعالىٰ للإعجاز وللتعبد بألفاظه، فهو من عند الله لفظاً ومعنىٰ. أما الحديث القدسي فمعناه من الله، ولفظه من النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم ولكن دون التعبد بهذه الألفاظ، وليس للتحدي والإعجاز. ويذهب الجمهور إليٰ أن ألفاظ الحديث القدسي مُنزلة, خلافا للبعض. وأما ألفاظ الحديث النبوي غير منزلة وهى ما أضيف إلىٰ النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم من قول أو فعل أو تقرير.
2- القرآن الكريم لا تجوز رواية شيء منه بالمعنىٰ. أما الحديث القدسي فتجوز علىٰ التحقيق، والحديث النبوي تجوز بالاتفاق.
3- القرآن الكريم مُنزل للإعجاز، بينما كلا الحديثين القدسي والنبوي ليسا للإعجاز.
4- القرآن منقول بالتواتر، وكلا الحديثين نقل بالتواتر والآحاد، بل الأغلب بالآحاد.
5- للقرآن الكريم أسماء خمسة مخصوصة، هي: القرآن والفُرقَان والكتاب والتنزيل والذكر، وله إسم مخصوص لمجموعه المكتوب وهو المصحف الشريف، وكل من الحديثين ليس كذٰلك.
6- القرآن متعبد بتلاوته، والحديث بقسميه ليس كذٰلك، بل أقل القليل منه المتعبد بتلاوة لفظه وهو الأذكار إجماعا.
7- القرآن مختلف في قراءة الجُنب والحائض والنفساء: الجمهور يمنع وفريق يجيز، بينما الحديث تجوز قراءة هَٰؤلاء بالاتفاق.
8- مَس المصحف للمحدث حدثا أصغر يمنعه الجمهور ويجيزه البعض. ولٰكن الاتفاق علىٰ جواز مَس كُتب الحديث بقسميه للمحدث حدثا أصغر.
أهمية القرآن الكريم وفضله
1- عن أنس بن مالك، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: إن لله أهلين من النَّاس. قالوا يا رسول الله مَنْ هم؟ قال: أهل القرآن هم أهل الله وخاصته
.
2- وعن عبد الله بن عمر، قال: سمعتُ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، يقول: لا حسد إلا في اثنتين: رجل أتاه الله الكتاب وقام به آناء الليل ورجل أتاه الله مالا فهو يتصدق به أناء الليل وآناء النهار
. 
3- وعن أبى هريرة، أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: لاحسد إلا في اثنتين: رجل آتاه الله القرآن فهو يتلوه آناء الليل وآناء النهار، فسمعه جار له، فقال: ليتنى أوتيت مثلما أوتي فلان فعملتُ مثل ما يعمل. ورجل آتاه الله مالاً فهو يهلكه في الحق. فقال رجل: ليتنى أوتيت مثل ما أوتي فلان فعملت مثل ما يعمل
. 
4- وعن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: مَنْ قرأ حرفاً من كتاب الله فله به حسنة، والحسنة بعشر أمثالها، لا أقول الم حرف، ولٰكن أَلِف حرف، ولام حرف، وميم حرف
.
5- وعن عبد الله بن مسعود، قال: تعلموا القرآن واتلوه فإنكم تؤجرون فيه بكل حرف عشر حسنات. أما إنى لا أقول: الم، ولكن أَلِف ولام وميم. وفى رواية أخرىٰ أنه، قال: أَلِف ولام وميم، ثلاثون حسنة
.
6- وعن عبد الله بن عباس، قال: رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: إن الذى ليس في جوفه شئ من القرآن كالبيت الخرب
.
7- وعن أبى سعيد الخدري، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: يقول الرب عز وجل: مَنْ شغله القرآن وذكرى عن مسألتي أعطيته أفضل ما أعطى السائلين. وفضل كلام الله علىٰ سائر الكلام كفضل الله علىٰ خلقه
.
8-  وعن أبى موسىٰ الأشعري، عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: تعاهدوا هٰذا  القرآن، فو الذى نفسي بيده لهو أشد تفلتاً (خروجاً) من الإبل في عقلها
.
9-  وعن عبد الله بن عمر، أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: إنما مثل صاحب القرآن كمثل صاحب المعقلة (أى المشددة بالعقال) إن عاهد عليها أمسكها، وإن أطلقها ذهبت. وزاد مسلم في روايته، وإذا قام صاحب القرآن فقرأه بالليل والنهار ذكره، وإذا لم يقم به نسييه
.
10-  وعن عقبة بن عامر، قال: كنا جلوساً في المسجد نقرأ القرآن فدخل رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، فسلم علينا فرددنا السلام عليه. ثم قال: تعلموا كتاب الله واقتنوه. قال ثبات: وحسبته قال: وتغنوا به، قالوا والذى نفس مُحَمّد بيده لهو أشد تفلتاً من المخاض (النوق الحوامل) من العقل
.
11-  وعن عبد الله بن مسعود، قال: قال النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم: بئس ما لأحدكم أن يقول نَسِيتُ آية كيت وكيت بل نُسِي، واستذكروا القرآن فإنه أشد تفصياً من صدور الرجال من النعم
.
12-  وعن عبد الله بن عمرو عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: يُقال لصاحب القرآن: أقرأ وارتق (أى اصعد وارتفع) ورتل كما كنت ترتل في الدنيا. فإن منزِلتك عند آخر آية تقرأها
.
13-  وعن أبى سعيد الخدري، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: يُقال لصاحب القرآن إذا دخل الجنة: اقرأ واصعد. فيقرأ ويصعد بكل آية درجة حتىٰ  يقرأ آخر شئ معه
.
14-  وعن أم الدرداء، قالت: دخلت على عائشة، فقُلت: ما فَضْل مَنْ قرأ القرآن علىٰ مَنْ لم يقرأه ممن دخل الجنة؟ فقالت عائشة: إنَ عدد درج الجنة علىٰ عدد آيات  القرآن، فليس أحد ممن دخل الجنة أفضل ممن قرأ القرآن
.
15-  وعن أبى هريرة، عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: يجئ القرآن يوم الْقِياَمَة، فيقول: يارب حَلهِ فيلبس تاج الكرامة، ثم يقول: يارب زده فيلبس حلة الكرامة، ثم يقول يارب ارض عنه، فيرضى عنه، فيقال له: اقرأ وارق، وتزداد بكل آية حسنة
.
16-  وعن جابر بن عبد الله، أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم كان يجمع بين الرجلين من قتلى أُحُد في ثوب واحد، ثم يقول: أيهم أكثر قرآناً؟ فإذا أشير إلىٰ أحدهما قَدّمه في اللحد. وقال: أنا شهيد علىٰ هٰؤلاء. وأمر بدفنهم بدمائهم. ولم يُصَلِ عليهم ولم يُغَسِلَهم
.
17-  وعن هشام بن عامر، قال: شُكى إلىٰ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم الجراحات يوم أُحُد، فقال احفروا وأوسعوا وأحسنوا، وادفنوا الإثنين والثلاثة في قبر واحد. وقدموا أكثرهم قرآناً. فمات أبي فقدم بين يدي رجلين
.
18-  وعن أم المؤمنين عائشة، قالت: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة. والذى يقرأ القرآن ويتعتع فيه وهو عليه شاق له أجران
.
19-  وعن أنس بن مالك عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: من قرأ القرآن يقوم به آناء الليل والنهار، يحل حلاله، ويحرم حرامه، حرم الله لحمه ودمه علىٰ النار، وجعله رفيق السفرة الكرام، حتىٰ  إذا كان يوم الْقِياَمَة كان القرآن له حجة
.
20-  وعن أبى موسىٰ الأشعري عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: المؤمن الذى يقرأ القرآن ويعمل به كالأترجة طعمها طيب وريحها طيب, والمؤمن الذى لا يقرأ القرآن ويعمل به كالثمرة طعمها طيب ولا ريح لها، ومثل المنافق الذى يقرأ القرآن ولا يعمل به كالريحانة ريحها طيب وطعمها مُرْ، ومثل المنافق الذى لا يقرأ القرآن كالحنظلة طعمها مر -أو خبيث– وريحها مُرْ
.
21-  وعن عبد الرحمٰن بن سابط، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم:- البيت الذى يقرأ فيه القرآن: يكثر خيره ويوسع علىٰ أهله ويحضره الملائكة ويهجره الشياطين، وإن البيت الذى لا يقرأ فيه: يضيق علىٰ أهله ويقل خيره ويهجره الملائكة ويحضره الشياطين، وإن البيت الذى يقرأ فيه القرآن ويثور (ويفكر) فيه يضئ لأهل السماء كما يضيئ النجم الأرض، قال: ثم قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: بشر المشائين في الظلم إلىٰ المساجد بنور من الله يوم الْقِياَمَة. قال معمر وسمعتُ رجلاً من أهل المدينة يقول: إن أهل السماء ليتراءون البيت الذى يقرأ فيه القرآن ويصلى فيه كما يتراءى أهل الدنيا الكوكب الذى في السماء
.
22-  وعن أنس بن مالك، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: البيت إذا قُرِئ فيه القرآن حضرته الملائكة، وتنكبت عنه الشياطين، واتسع علىٰ أهله وكثرة خيره وقل شره. وإن البيت إذا لم يقرأ فيه القرآن، حضرته الشياطين وتنكبت عنه الملائكة وضاق علىٰ أهله وقل خيره وكثر شره
.
23-  وعن عبد الله بن مسعود، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: عليكم بالشفاءين العسل والقرآن
.
24- عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: من نَفّس (فرج) عن مؤمن كربة (شِدَة) من كرب الدنيا نفّس الله عنه كربة من كرب يوم الْقِياَمَة. وَمَنْ يسر علىٰ معسر يسر الله عليه في الدنيا والآخرة. وَمَنْ ستر مسلماً ستره الله في الدنيا والآخرة. والله في عون العبد ما كان العبد في عون أخيه. وَمَنْ سلك طريقاً يلتمس فيه علماً، سهل الله له به طريقاً إلىٰ الجنة. وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله يتلون كتاب الله ويتدارسونه بينهم، إلا نزلت عليهم السكينة وغشيتهم الرحمة وحفتهم الملائكة وذكرهم الله فيمن عنده. وَمَنْ أبطأ به عمله لم يسرع به نسبه
.
25-  وعن عبد الله بن مسعود، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: إقرأ علىّ. قال: قلت أقرأ عليك وعليك أُنزل؟ قال إنى أشتهى أن أسمعه من غيرى. قال فقرأت (النِّسَاء41) حتىٰ  إذا بلغت: "فَكَيْفَ إِذَا جِئْنَا مِن كُلِّ أمَّةٍ بِشَهِيدٍ وَجِئْنَا بِكَ علىٰ هَؤُلاء شَهِيدًا" قال لي: كُف أو أَمسك. فرأيت عيناه تزرفان (جرى دمعها)
.
26-  وعن عمرو بن جريث، قال: قال النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم لعبد الله بن مسعود: أقرأ، قال: أقرأ وعليك أنزل؟ قال: إنى أحب أن أسمعه من غيرى. قال: فافتتح سورة النِّسَاء حتىٰ  بلغ (فَكَيْفَ إِذَا جِئْنَا مِن كُلِّ أمَّةٍ بِشَهِيدٍ وَجِئْنَا بِكَ علىٰ هَؤُلاء شَهِيدًا). فاستعير (بكى) رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم وكف (أمسك عن القراءة عبد الله بن مسعود). فقال له رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم. تكلم, فحمد الله في أول كلامه وأثنى علىٰ الله وصلىٰ  على النَّبي صلىٰ  الله عليه وسلم وشهد شهادة الحق. وقال رضيت بالله ربا وبالإسلامِ دينا ورضيت لكم ما رضى الله ورسوله. فقال رسول الله صلىٰ  الله عليه وسلم: رضيت لكم ما رضى لكم ابن أم عبد
. 
27-  وعن عبد الله بن عباس، قال: مَنْ استمع إلىٰ آية من كتاب الله كانت له نوراً يوم الْقِياَمَة
.
28-  وعن أبى هريرة أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: مَنْ استمع إلىٰ آية من كتاب الله كُتبت له حسنة مُضاعفة. وَمَنْ تلاها كانت له نوراً يوم الْقِياَمَة
.
29-  وعن أنس قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: مَنْ استمع إلىٰ آية من كتاب الله كانت له حسنة مضاعفة. وَمَنْ تعلم آية من كتاب الله كانت  له نوراً يوم الْقِياَمَة
.
30-  وعن أبى أُمامة الباهلي، قال: سمعتُ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: اقرأوا القرآن فإنه يأتى يوم الْقِياَمَة شفيعاً لأصحابه
.
31-  وعن عبد الله بن عمرو أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: الصيام والقرآن يشفعان للعبد يوم الْقِياَمَة. يقول الصيام: أي رب منعتُهُ الطعام والشهوات بالنهار فشفعنى فيه. ويقول القرآن: مَنعتُهُ النوم بالليل فشفعنى فيه. قال فيشفعان
.
32-  وعن جابر عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: القرآن شافع مشفع، وما حل مصدق، من جعله إماماً قاده إلىٰ الجنة. وَمَنْ جعله خلف ظهره ساقه إلىٰ النار
.
33-  وعن عامر بن واثلة أن نافع بن عبد الحارث لقي عمر بسعفان فقال مَنْ استعملت علىٰ أهل الوادى. فقال بن أبزي وهو مولى من موالينا. قال فاستعملت عليهم مولى. قال إنه قارئ لكتاب الله وإنه عالم بالفرائض. قال عمر: أما أن نبيكم صلىٰ الله عليه وسلم، قال: إن الله يرفع بهذا الكتاب أقواماً ويضع آخرين
.
34-  وعن أبى هريرة، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، إذا قرأ بن آدم السجدة فسجد اعتزل الشيطان يبكى. يقول ياويله (وفى رواية يا ويلي) أمر بن آدم بالسجود فسجد فله الجنة، وأمرتُ بالسجود فأبيت فلي النار
.
35-  وعن عبد الله بن عمر أن رسول الله صلىٰ عليه وسلم، قال: إن هذه القلوب تصدأ كما يصدأ الحَدِيد. قالوا يارسول الله فما جلاؤها؟ قال: تلاوة القرآن
.
36-  وعن أبى سعيد بن المعلي، قال: كنتُ أُصَلىِ في المسجد فدعاني رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم فلم أُجبه. فقلتُ يارسول الله إنى كنتُ أُصَلِى. فقال: ألم يقل الله: "اسْتَجِيبُواْ لِلّهِ وَلِلرَّسُولِ إِذَا دَعَاكُم" (الأَنفَال24). ثم قال لي: لأعلمنك سورة هي أعظم السور في القرآن قبل أن تخرج من المسجد. ثم أخذ بيدي، فلما أراد أن يخرج قلتُ له: ألم تقل لأعلمنك سورة هي أعظم سورة في القرآن؟ قال: الحمد لله رب العالمين، هي السبع المثاني والقرآن الكريم الذى أوتيته
.
37-  وعن أنس بن مالك، قال: كان النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم في مسير له، فنزل، ونزل رجل إلىٰ جانبه، فالتفت إليه النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، فقال: ألا أخبرك بأفضل القرآن؟ قال: فتلى عليه: الْحَمْدُ للّهِ رَبِّ الْعَالَمِينَ
.
38-  وعن عبد الله بن جابر، قال: انتهيت إلىٰ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم وقد أهراق الماء (صبه). فقلت السلام عليك يارسول الله ثلاث مرات، فلم يرد علىَّ. فانطلق رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم يمشى وأنا خلفه حتىٰ  دخل علىٰ رحله. ودخلتُ أنا المسجد كئيباً حزيناً. فخرج علىٰ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم قد تطهر. فقال ثلاث مرات عليك السلام ورحمة الله. ثم قال: ألا أخبرك ياعبد الله بن جابر بخيرسورة في القرآن الكريم؟ قلتُ: بلىٰ يارسول، قال: اقرأ القرآن "الْحَمْدُ للّهِ رَبِّ الْعَالَمِينَ" حتىٰ  تختمها
.
39-  وعن يزيد الرشك، قال: سمعتُ أبا زيد –وكانت له صحبة– قال كنتُ مع النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم في بعض فحجاج المدينة فسمع رجلاً يتهجد ويقرأ بأم القرآن: فقال النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم فاستمع حتىٰ  ختمها ثم قال: وما في القرآن مثلها
.
40-  وعن أبى هريرة، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: أم القرآن هي السبع المثانى والقرآن الكريم
.
41-  وعن أبى هريرة، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: إذا قرأتم الحمد لله، فاقرأوا بِسْمِ اللّهِ الرحمٰن الرَّحِيمِ فإنها أم القرآن وأم الكتاب والسبع المثاني. وبِسْمِ اللّهِ الرحمٰن الرَّحِيمِ إحدى آياتها
.
نصيحة:-
    ننصح بحفظ هذه الأحاديث الشريفة وتبليغها للمسلمين، عملاً بمقتضى قول النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم: "بلغوا عنى ولو آية". رواه البخارى.
كما أنه ورد في السُّنَّة النبوية الشريفة حديث شريف عن فضل مَنْ يحفظ أربعين حديثاً ويعمل بها، وينفع بها غيره من النَّاس، كان له من الأجر والمكانة الرفيعة يوم الْقِياَمَة ما يَعْدل أجر العلماء الفقهاء ويكون في زمرتهم، كما يحظى بشفاعة النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم.
أهمية تعليم القرآن الكريم:

      يظهر ذٰلك  في كثير، مثل: أمر النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم فيما رواه أبو أُمامة رضي الله عنه، حيث قال سمعت رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، يقول: "اقرءوا القرآن فإنه يأتي يوم الْقِياَمَة شفيعا لأصحابه"
. وقال أيضاً صلىٰ الله عليه وسلم: "من قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة والحسنة بعشر أمثالها لا أقول الم حرف ولكن أَلِف حرف ولام حرف وميم حرف"
. وقال صلىٰ الله عليه وسلم: "الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة، والذي يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق له أجران"
. وعن بن عباس رضي الله عنهما، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "إن الذي ليس في جوفه شيء من القرآن كالبيت الخرب"
. وروى أنس بن مالك عن النَّبي صلىٰ  الله عليه وسلم قال: "إن لله أهلين من النَّاس فقيل مَن أهل الله فيهم؟ قال: أهل القرآن هم أهل الله وخاصته"
. وجاء في أكثر من حديث نبوي شريف عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النَّبي صلىٰ  الله عليه وسلم أنه قال: "ما أذن الله لشيء ما أذن لنبي أن يتغني بالقرآن"
. وقال كذلك صلىٰ الله عليه وسلم: "ما أذن الله لشيء إذنه لنبي يتغني بالقرآن يجهر به"
. وأيضا قال عليه الصلاة والسلام: "ليس منا من لم يتغن بالقرآن"
. وهذا يعني أن يهتم ويعتني القارئ بصوته ما استطاع أن يكون أفضل وأحسن من أي كلام آخر
. وذكر كثير من العلماء أن التغني بالقرآن يعنى الاستغناء به عن متاع الدنيا
. وفي حديث شريف قال عليه الصلاة والسلام: "القرآن غنى لا فقر بعده، ولا غنى دونه"
. وجميع الأخبار الواردة
 لنا تؤكد أنه ليس المراد التطريب المكروه والتلحين المذموم، إنما المراد الترتيل وتحسين الصوت وحفظ الحروف ومراعاة الوقوف، إلىٰ ما سوىٰ ذٰلك من تجويد القراءة وتحسين التلاوة، مع استشعار الخوف وارتداء الحزن علىٰ ما رواه بن عمر وابن عباس وجابر وبريدة في أكثر من حديث نبوي شريف
.
ضرورة تعلم قواعد وأحكام تلاوة القرآن الكريم:-
    نزل القرآن الكريم منذ أكثر من أربعمائة وألف عام. ودخل في الإسلام غير العرب، كما أن العرب أنفسهم تغيرت لهجاتهم باختلاف الزمان والمكان. وقد قال سبحانه وتعالىٰ في كتابه الكريم "إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ" (الْحِجْر9)، وقال أيضاً عز وجل: "فَإِذَا قَرَأْنَـهُ فَاتَّبِعْ قُرْءَانَـهُ" (الْقِياَمَة18)، وقال أيضاً سبحانه وتعالىٰ "كِتَابٌ أَنزَلْنَاهُ إِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِّيَدَّبَّرُوا آيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّرَ أُوْلُواْ الأَلْبَابِ " (صٓ29)، وقال كذٰلك "وَلَقَدْ يَسَّرْنَا الْقُرْآنَ لِلذِّكْرِ فَهَلْ مِن مُّدَّكِرٍ" (القَمَر 17و22 و32و40). ولن يكون حفظه واتباعه وتدبره وتذكره وتيسيره، إلا بقراءاته القراءة الصحيحة السليمة، كما أُنزل. وإلى غير ذٰلك  من الآيات القرآنية الكريمة والأحاديث النبوية الشريفة. وإن الاهتمام باللفظ القرآنى أمر عظيم. فهو مثل الكأس، أما المعنىٰ فهو الماء الذى في هٰذا  الكأس. والمعنىٰ يأخذ شكل اللفظ، بالضبط كما يأخذ الماء شكل الكأس الذى يوضع فيه، إن كان رفيعا أو عريضا أو قصيرا أو طويلاً، علىٰ الرغم من أن الماء هو نفسه الماء لم يتغير. فالنطق الصحيح هام جدا لكل لفظ قراءنى، لإيضاح المعنىٰ ولمعرفة الأوامر والنواهى وكافة الأحكام.ولذٰلك ألهم الله سبحانه وتعالىٰ علماء الإسلام ومنذ زمن قديم، بتدوين وإثبات القواعد الصحيحة والأحكام السليمة لتلاوة هٰذا  القرآن المجيد، ولإتباعه ولتدبره، وحتىٰ لا يحدث فيه أي تغيير أو تعديل أو تبديل، كما حدث للكتب السماوية السابقة. وإن هذه القواعد والأحكام لتلاوة القرآن الكريم مستمدة من قواعد اللغة العربية ولهجات القبائل العربية وقت نزوله، وكما قرأ سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، وكما عَلَّم الصحابة رضوان الله عليهم، وكما علموا هم تابعيهم، وكما علم التابعون تابعى تابعيهم، وهكذا إلىٰ يوم الْقِياَمَة. فليست هذه القواعد والأحكام لتلاوة القرآن الكريم، من تأليف ولا من اختراع ولا من تفكير أي أحد مهما بلغ من العلم والمعرفة، بل هي منقولة بالتواتر حتىٰ ٰ وصلت إلينا، وحتىٰ تصل إلىٰ مَنْ بعدنا إلىٰ قيام الساعة، دون أدنىٰ تغيير ولا تحريف في حرف واحد من حروف هٰذا  القرآن المجيد. وَمِن ثَمَ، فإن الواجب علىٰ كل مسلم ومسلمة إتباع تلك القواعد والأحكام والالتزام بها، حتىٰ  تكون قراءة القرآن الكريم في الماضى وفى الحاضر وفى المستقبل، هي هى نفس قراءة سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، دون أدنى ريبة أو شك
.
تعهد القرآن الكريم والتحذير من تعريضه للنسيان:- 
      إن حفظ القرآن المجيد هو عملية إدخال النصوص القرآنية إلىٰ الذاكرة العميقة بحواس السمع والبصر واللسان، وذلك بالتكرار والمراجعة المستمرة والتركيز والاهتمام، وقبل كل شئ الاستعانة بالله سبحانه وتعالىٰ. وعن أبى موسىٰٰ رضي الله عنه عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، أنه قال: "تعاهدوا هٰذا  القرآن، فوالذى نفس مُحَمّد بيده لهو أشد تفلتاً من الإبل في عقلها" متفق عليه (تعاهدوا أى جددوا العهد بملازمة قرائته وحفظه. تفلتا أى تخلصا. في عقلها هو حبل يشد به البعير في وسط الذراع. قال الإمام الطِيبى: شبه القرآن في كونه محفوظا عن ظهر قلب بالإبل النافرة وقد عُقل عليها بالحبل). وعن بن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم قال: "إنما مثل صاحب القرآن كمثل الإبل المعلقة إن عاهد عليها أمسكها، وإن أطلقها ذهبت" متفق عليه
.ولذلك يجب المعاهدة والتكرار والمداومة لهذا القرآن الكريم لعدم تعريضه للنسيان. ولٰكن قد يَخْشى البعض الحفظ، لعدم النسيان بعد هٰذا  الحفظ. فقد قال الله تعالىٰ: "قَالَ كَذَلِكَ أَتَتْكَ آيَاتُنَا فَنَسِيتَهَا وَكَذَٰٰلِكَ الْيَوْمَ تُنسَىٰ" (طَـٰه126). وفى الحديث النبوى الشريف: عن أنس رضى الله عنه، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "عرضت عليَّ أجور أمتى حتىٰ  القذاة يخرجها الرجل من المسجد. وعرضت عليَّ ذنوب أمتى فلم أر ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آية أوتيها رجل ثم نسيها"
. وعن سعد بن عبادة رضى الله عنه، قال: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "ما من امرئ يقرأ القرآن ثم ينساه إلا لقى الله أجزم"
. (الأجزم المقطوع اليد. وقيل الأجزم أن يلقى الله خالى اليدين من الخير. وقيل الأجزم لا حجة له)
. وتبرير كل ذٰلك  نقول وبالله التوفيق: إذا كان النسيان بتفريط وإهمال إرادي للعبث واللهو في الحياة الدنيا، فهو ذنب كبير يلزم تجنبه (الأَنْعَام 70و91 والأَعْرَاف51 والزُّخْرُف83 والطُّور 11و12 والمَعَارِج42). أما إذا كان النسيان لمرض أو لعذر أو لأى سبب غير إرادى خارج عن رغبة وإرادة المسلم أو المسلمة، فلا ذنب فيه إن شاء الله تعالىٰ. "رَبَّنَا لاَ تُؤَاخِذْنَا إِن نَّسِينَا أَوْ أَخْطَأْنَا" (البَقَرَة286). وحدثنا مُحَمّد بن المصغي الحمصي، حدثنا الوليد بن مسلم، حدثنا الأوزعي عن عطاء، عن بن عباس عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: "إن الله وضع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه". وحدثنا أحمد بن مُحَمّد بن يحي بن حمزة ثنا إسحاق بن إبراهيم أبو النضر ثنا يزيد بن ربيعة ثنا أبو الأشعت عن ثوبان عن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: "إن الله تجاوز عن أمتى ثلاثة الخطأ والنسيان وما أكرهوا عليه". وفى حديث شريف آخر: "رُفِع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه" أخرجه بن ماجة وابن حبان والحاكم.
وصححه مِنْ حديث بن عباس بلفظ "إن الله وَضَع". وابن عدى من حديث أبى بكرة، بلفظ "رَفَع الله عن هذه الأمة ثلاثة: الخطأ، والنسيان، والأمر يكرهون عليه".
بعض آداب تلاوة القرآن الكريم:-
1- طهارة كاملة في البدن والثوب والمكان: طهارة ظاهرة مِن الحدث والنجس. وأيضا طهارة باطنة مَن كل فسق ورجس ومسقط للمروءة.
2- استقبال القبلة ما أمكن ذٰلك . يقول الله عز وجل: "الَّذِينَ يَذْكُرُونَ اللّهَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَىَ جُنُوبِهِمْ"(آلِ عِمْرَان191)، "فَاذْكُرُواْ اللّهَ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَلَى جُنُوبِكُمْ" (النِّسَاء103)، "تَتَجَافَىٰ جُنُوبُهُمْ عَنِ الْمَضَاجِعِ يَدْعُونَ رَبَّهُمْ" (السَّجْدَة16). 
3- إن تلاوة وسماع القرآن الكريم، هما أفضل ذكر ودعاء. وذٰلك يستلزم أفضل وأكمل الأدب والخشوع. وحق القول: إذا أردت أن تكلم الله، فاقرأ القرآن، وإذا أردت أن يكلمك الله فاستمع إلىٰ القرآن. وأيضا حق التشبيه: قارئ القرآن كالحالب، والمستمع إليه كالشارب. فكل منهما في خير وفلاح. 
4- الإمساك عن التلاوة عند التثاؤب حتىٰ يزول، لأن المرتل للقرآن المجيد يخاطب ربه. ويناجيه، والتثاؤب مِنْ الشيطان. ولذٰلك يستحب الاستعاذة بالله (سرا) مِنْ الشيطان الرجيم.
5- عدم الإخلال بالخشوع الواجب وعدم قطع التلاوة بالحديث مع النَّاس لغير ضرورة.
6- يجب التدبر والتعلم والتفهم لآيات القرآن الكريم، مع ترك شواغل الدنيا وحديث النفس والضحك واللعب والنظر إلىٰ ما يلهى.
7- الوقوف علىٰ آيات  الوعد أو الرحمة، ويرغب إلىٰ الله تعالىٰ ويسأله مِنْ فضله. والوقوف علىٰ آيات  الوعيد، فيستجير بالله منه.
8- يجب أن تكون قراءة القرآن الكريم لوجه الله تعالىٰ وحده، دون أى غرض دنيوى مادى أو معنوى.
9- تجنب التشبه بألحان المغنيين والفساق والنصارىٰ واليهُود في أناشيدهم، بل يكون التغنى بالقرآن المجيد بدون كلفة أو تصنيع أو تمطيط. 
10- يحرم الجدال والمراء في القرآن الكريم، بل يجب الرجوع إلىٰ المراجع العلمية الأصلية الصحيحة وإلى العلماء المتخصصين الذى يجب ألا يؤخذ القرآن وعلومه إلا منهم.
 11- لا ينبغى أن يمرعلىٰ مسلم أو مسلمة، أربعين يوما، دون ختم القرآن المجيد كله. ومن السُنة قراءة جزء كامل يوميا. فإن لم يكن، فنصف جزء علىٰ الأقل يوميا، حتىٰ  تزول الظروف المانعة لقراءة جزء كامل يوميا، فيعود المسلم أو المسلمة إلىٰ قراءة الجزء كاملا يوميا
. وقبل هٰذا وذاك: فليحفظ قُرَّاءُ القرآن أولا بطونهم عن أكل الحرام، وألسنتهم عن لغو الكلام، وأيديهم عن تناول الحطام، وأقدامهم عن السعى في الآثام، ليقرأوا كلام رب الأنام جل وعلا.
دعاء ختم القرآن

     اللهم إنا عبيدك وأبناء عبيدك وأبناء إمائك، ناصيتنا بيدك، ماضِ فينا حكمُك، عَدْلُ فينا قضاؤك. نسألك بكل إسم هو لك، سَمَّيت به نفسك، أو أنزلته في كتابك، أو علمته أحداً من خلقك، أو استأثرت به في علم الغيب عندك،أن تجعل القرآن الكريم ربيع قلوبنا، ونور أبصارنا، وشفاء صدرونا، وجلاء أحزاننا، وذهاب همومنا وغمومنا، وسائقنا وقائدنا إليك وإلى جناتك جنات النعيم ودارك دار السلام مع الذين أنعمت عليهم من النَّبيين والصديقين والصالحين برحمتك ياأرحم الراحمين.

اللهم ارحمنى بالقرآن، واجعله لى إماماً وهدىً ورحمة. اللهم ذكرنى منه ما نُسيت، وعلمني منه ما جهلت وارزقني تلاوته آناء الليل وأطراف النهار، واجعله حجة لى يارب العالمين.

فصل في آداب تلاوة القرآن

    علىٰ القارئ أن يُخلص في قراءته، وأن يريد وجه الله تعالىٰ وحده، ولْيعلم أن آداب التلاوة نوعان قلبية وظاهرية
. 
     فالآداب القلبية عشرة، هى: معرفة أصل الكلام، والتعظيم، وحضور القلب، والنذير، والتفهم، والتخلى، والتخصيص، والتأثر، والترقى، والتبري.

فالأول، معرفة أصل الكلام: وهو التنبه إلىٰ عظمة الكلام المقروء وعلوه..... وإلى تفضل الله سبحانه وتعالىٰ ولطفه بخلقه حيث خاطب مخلوقيه بهذا الكلام الشريف وتكفل -تفضلاً من ورحمة- بتيسير إفهامهم إياه. 

والثانى، التعظيم: وهو استحضار عظمة منزّل القرآن في القلب والتنبيه إلىٰ أن ما يقرؤء ليس من كلام البشر.. ويتوصل إلىٰ هٰذا  بالتفكر في صفات الله وجلاله وأفعاله.
والثالث، حضور القلب: فيطرد حديث النفس أثناء التلاوة، ويتولد هٰذا  من التعظيم، فإن المعظَّم لكلام الله يستبشر به ويأنس له ولا يغفل عنه.

والرابع، التدبُّر: إذ لا خير في عبادة لا فقه فيها، ولا في قراءة لا تدبر فيها، وهو محاولة استيعاب المعانى لأنها أوامر رب العالمين التى يجب أن ينشط العبد إلىٰ تنفيذها بعد فهمها وتدبرها.

والخامس، التفهُّم: وهو أن يتفاعل قلبه مع كل آية بما يليق بها، فيتأمل في معانى أسماء الله وصفاته، ويتأمل في أفعاله ليستدل من عظمة الفعل علىٰ عظمة الفاعل، ويتأسى بأحوال الأَنبِيَاء وكيف كُذِّبوا وضُربوا وقُتل بعضهم، وكيف لم يزد هٰذا  في ملك الله جناح بعوضة ولم ينقص، إذ الله غنى عن العالمين وعن تقوى المتقين وفجور الكافرين، ويَعتبِر من أحوال المكذبين وأنه إذا غفل وأساء الأدب فربما أدركته النقمة وهكذا.

والسادس، التخصيص: وهو أن يستشعر القارئ بأن كل خطاب في القرآن موجه إليه شخصياً -وعلى وجه الخصوص- فعليه أن يقرأه كما يقرأ العبد كتاباً خصه به مولاه يأمره فيه وينهاه.
والسابع، التأثر: فيتجاوب مع كل آية يتلوها، فعند الوعيد:يتضاءل خيفة، وعند الوعد: يستبشر فرحاً، وعند ذكر الله وصفاته وأسمائه: يتطأطأ خضوعاً، وعند ذكر الكفار وقلة أدبهم في دعاويهم: يخفض صوته وينكسر في باطنه حياء من قبح مقالتهم، ويشتاق لِلْجَنَّةِ عند وصفها ويرتعد مِنْ النَارِ عند ذكرها. 

والثامن، الترقَّى: فتصبح حالته وكأنه يقرأ القرآن علىٰ الله عز وجل -واقفاً بين يديه، وهو ناظر إليه- ثم تصبح حالته أن يشهد بلقبه أن الله عز وجل يراه ويخاطبه بألطافه ويناجيه بإنعامه وإحسانه، ثم يصبح وكأنه يرى في الكلام المتكلم وفى الكلمات الصفات.
والتاسع، التخلّي: وهو تحاشي موانع الفهم (مثل أن يصرف همه كله إلىٰ تجويد الحروف، أو أن يتعصب لآراء الرجال، أو أن يصر علىٰ ذنب، أو يتكبر، أو يعشق الدنيا) والتخلى أيضاً عن اعتقاد حصر معانى آيات  القرآن فيما تلقنه من تفسير.

والعاشر، التبرِّى: وهو أن يتبرأ مِن حوله وقوته إذ لا حول ولا قوة إلا بالله العلّي العظيم، ويتحاشىٰ النظر إلىٰ نفسه بعين الرضا والتزكية.
وأما الآداب الظاهرية، فهى: 

    التطهر، والتطيب، ونظافة المكان، ولبس ثياب التجمل، وتنظيف الفم بالسواك، واستقبال القبلة، والجلوس بالسكينة والوقار، والقراءة علىٰ ترتيب المصحف، واستحضار الحزن والبكاء، فإن لم يحضره البكاء فليبك علىٰ قسوة قلبه.
     وإذا مَّر القارئ بأحدٍ، قطع القراءة وسلَّم ثم عاد إليها، كما يقطعها –وجوباً- لرد السلام ولحمد الله بعد العطاس، ولتشميت عاطس ويقطعها -ندباً- لإجابة المؤذن. ويمسك عن القراءة -إذا عرض له تثاؤب- حتىٰ ينقضى تثاؤبه
. ويُكره اتخاذ القرآن معيشة، وتُكره قراءة متنجس الفم، وتُكره القراءة الجهرية في الأسواق وفى مواطن اللغط واللهو ومجمع السفهاء، ومثله القراءة الجهرية في المقاهى والمحلات العامة حيث لا تسمع القراءة بل يتلهى عنها.
    وللقارئ إذا انتهت قراءته أن يقول مؤمناً: صدق الله العظيم، وبلغ رسوله الكريم، ونحن علىٰ ذٰلك  من الشاهدين. اللهم اجعلنا من شهداء الحق القائمين بالقسط، ثم يدعو بما شاء
.

بعض آداب استماع القرآن الكريم:-
1- طاعة قول الله عز وجل: "وَإِذَا قُرِىءَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُواْ لَهُ وَأَنصِتُواْ لَعَلَّكُمْ تُرْحَمُونَ" (الأَعْرَاف204). 
2- طاعة قول الله سبحانه وتعالىٰ: "كِتَابٌ أَنزَلْنَاهُ إِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِّيَدَّبَّرُوا آيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّرَ أُوْلُوا الأَلْبَابِ" (صٓ29).
3- طاعة قول الرحمٰن الرحيم: "أَفَلاَ يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ" (النِّسَاء82 ومُحَمّد24). 
4- اجتناب كل ما يخلو بالمقصود مِن سماع القرآن الكريم مِن لهو ولغو وضحك وعبث بالأيدى ونحوها، ومد البصر إلىٰ ما يلهى ويبدد الفكر.
 5- مقام الاستماع إلىٰ القرآن الكريم هو مقام عبادة لله تعالىٰ، فيجب التدبر والتعلم والتفهم، أهم وأشد وأفضل وأحسن مما نستمع لأى رئيس أو مدير أو وزير أو إلىٰ أى شئ غير القرآن الكريم. 
6- لما كانت الملائكة تستمع أيضاً إلىٰ تلاوة القرآن المجيد، فإنها تنفر مِن الروائح الكريهة مثل البصل والثوم النئ، وأيضا الدُّخَان بكل أنواعه الذى هو حرام في حد ذاته. وعن جابر رضى الله عنه قال: قال النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم: "مَنْ أكل ثوما أو بصلا فليعتزلنا أو فليعتزل مسجدنا". متفق عليه. وفى رواية للإمام مسلم "مَنْ أكل البصل والثوم والكرات فلا يقربن مسجدنا فإن الملائكة تتأذى مما يتأذى منه بنو آدم". والحال نفسه عند تلاوة وعند استماع القرآن الكريم. 
7- كلمات الاستحسان والإعادة والثناء والمدح علىٰ القارئ والدعاء له والصياح ورفع الصوت والضوضاء والتشويش علىٰ تدبر معانى القرآن الكريم وعلىٰ الخشوع الواجب من المستمعين "وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لِهَذَا الْقُرْآنِ وَالْغَوْا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَغْلِبُونَ" (فُصِّلَت26)، كل ذٰلك  منكر يجب محاربته والابتعاد عنه
.
أحوال تُكره فيها تلاوة القرآن الكريم:- 
     يقول الإمام النووي رضى الله عنه وأرضاه:- تُكره قراءة القرآن الكريم في حالة الركوع وفى حالة السجود وفى حالة التشهد وغيرها مِن أحوال الصلاة في غير القيام. وتكره القراءة بما زاد عن الفَاتِحَة للمأموم في الصلاة الجهرية إذا سمع قراءة الإمام. وتُكره القراءة في حالة القعود علىٰ الخلاء، وفى دورات المياه، وفى حالة النعاس، وفى حالة الطعام والشراب، وفى حالة التثاؤب، وكذلك في خطبة الجمعة لمن يسمعها، ولا تكره لمن لم يسمعها
.

أضرار ترك القرآن الكريم

لقد نص القرآن الكريم على خطأ تركه في أكثر من آية. ومن ذلك: "أَفَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْكِتَابِ وَتَكْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَمَا جَزَاء مَن يَفْعَلُ ذَلِكَ مِنكُمْ إِلاَّ خِزْيٌ فِي الْحَيَاةِ الدُّنْيَا وَيَوْمَ الْقِياَمَة يُرَدُّونَ إِلَى أَشَدِّ الْعَذَابِ وَمَا اللّهُ بِغَافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ" (البَقَرَة85). "وَلَمَّا جَاءهُمْ كِتَابٌ مِّنْ عِندِ اللّهِ مُصَدِّقٌ لِّمَا مَعَهُمْ وَكَانُواْ مِن قَبْلُ يَسْتَفْتِحُونَ عَلَى الَّذِينَ كَفَرُواْ فَلَمَّا جَاءهُم مَّا عَرَفُواْ كَفَرُواْ بِهِ فَلَعْنَةُ اللَّه عَلَى الْكَافِرِينَ" (البَقَرَة89). "بِئْسَمَا اشْتَرَوْاْ بِهِ أَنفُسَهُمْ أَن يَكْفُرُواْ بِمَا أنزَلَ اللّهُ بَغْياً أَن يُنَزِّلَ اللّهُ مِن فَضْلِهِ عَلَى مَن يَشَاء مِنْ عِبَادِهِ فَبَآؤُواْ بِغَضَبٍ عَلَى غَضَبٍ وَلِلْكَافِرِينَ عَذَابٌ مُّهِينٌ" (البَقَرَة90). "وَلَقَدْ أَنزَلْنَآ إِلَيْكَ آيات  بَيِّنَاتٍ وَمَا يَكْفُرُ بِهَا إِلاَّ الفاسِقُونَ" (البَقَرَة99). "نَزَّلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّقاً لِّمَا بَيْنَ يَدَيْهِ وَأَنزَلَ التَّوْرَاةَ وَالإِنجِيلَ" (آلِ عِمْرَان3). "مِن قَبْلُ هُدًى لِّلنَّاسِ وَأَنزَلَ الفُرقَان إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُواْ بِآيَاتِ اللّهِ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ وَاللّهُ عَزِيزٌ ذُو انتِقَامٍ"(آلِ عِمْرَان4). "إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُواْ بِآيَاتِنَا سَوْفَ نُصْلِيهِمْ نَارًا كُلَّمَا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّلْنَاهُمْ جُلُودًا غَيْرَهَا لِيَذُوقُواْ الْعَذَابَ إِنَّ اللّهَ كَانَ عَزِيزًا حَكِيمًا" (النِّسَاء56). "يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ آمِنُواْ بِاللّهِ وَرَسُولِهِ وَالْكِتَابِ الَّذِي نَزَّلَ عَلَى رَسُولِهِ وَالْكِتَابِ الَّذِيَ أَنزَلَ مِن قَبْلُ وَمَن يَكْفُرْ بِاللّهِ وَمَلاَئِكَتِهِ وَكُتُبِهِ وَرُسُلِهِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ فَقَدْ ضَلَّ ضَلاَلاً بَعِيدًا" (النِّسَاء136). "وَلَكِنَّ الظَّالِمِينَ بِآيَاتِ اللّهِ يَجْحَدُونَ" (الأَنْعَام33). "وَالَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ يَعْلَمُونَ أَنَّهُ مُنَزَّلٌ مِّن رَّبِّكَ بِالْحَقِّ فَلاَ تَكُونَنَّ مِنَ الْمُمْتَرِينَ" (الأَنْعَام114). "وَالَّذِينَ كَذَّبُواْ بِآيَاتِنَا وَاسْتَكْبَرُواْ عَنْهَا أُوْلََئِكَ أَصْحَابُ النَّارِ هُمْ فِيهَا خَالِدُونَ" (الأَعْرَاف36). "وَلَئِن سَأَلْتَهُمْ لَيَقُولُنَّ إِنَّمَا كُنَّا نَخُوضُ وَنَلْعَبُ قُلْ أَبِاللّهِ وَآيَاتِهِ وَرَسُولِهِ كُنتُمْ تَسْتَهْزِؤُونَ" (التَّوْبَة65). "لاَ تَعْتَذِرُواْ قَدْ كَفَرْتُم بَعْدَ إِيمَانِكُمْ إِن نَّعْفُ عَن طَآئِفَةٍ مِّنكُمْ نُعَذِّبْ طَآئِفَةً بِأَنَّهُمْ كَانُواْ مُجْرِمِينَ" (التَّوْبَة66). "وَإِذَا تُتْلَى عَلَيْهِمْ آيَاتُنَا بَيِّنَاتٍ قَالَ الَّذِينَ لاَ يَرْجُونَ لِقَآءنَا ائْتِ بِقُرْآنٍ غَيْرِ هَذَا أَوْ بَدِّلْهُ قُلْ مَا يَكُونُ لِي أَنْ أُبَدِّلَهُ مِن تِلْقَاء نَفْسِي إِنْ أَتَّبِعُ إِلاَّ مَا يُوحَى إِلَيَّ إِنِّي أَخَافُ إِنْ عَصَيْتُ رَبِّي عَذَابَ يَوْمٍ عَظِيمٍ" (يُونُس15). "وَالَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ يَفْرَحُونَ بِمَا أُنزِلَ إِلَيْكَ وَمِنَ الأَحْزَاب مَن يُنكِرُ بَعْضَهُ قُلْ إِنَّمَا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللّهَ وَلا أُشْرِكَ بِهِ إِلَيْهِ أَدْعُو وَإِلَيْهِ مَآبِ" (الرَّعْـد36). "إِنَّ الَّذِينَ لاَ يُؤْمِنُونَ بِآيَاتِ اللّهِ لاَ يَهْدِيهِمُ اللّهُ وَلَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ " (النَّحْل104). "وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّن ذُكِّرَ بِآيَاتِ رَبِّهِ فَأَعْرَضَ عَنْهَا وَنَسِيَ مَا قَدَّمَتْ يَدَاهُ" (الكَهْف57). "كَذَلِكَ نَقُصُّ عَلَيْكَ مِنْ أَنبَاء مَا قَدْ سَبَقَ وَقَدْ آتَيْنَاكَ مِن لَّدُنَّا ذِكْرًا" (طَـٰه99). "مَنْ أَعْرَضَ عَنْهُ فَإِنَّهُ يَحْمِلُ يَوْمَ الْقِياَمَة وِزْرًا" (طَـٰه100). "خَالِدِينَ فِيهِ وَسَاء لَهُمْ يَوْمَ الْقِياَمَة حِمْلًا" (طَـٰه101). "قَالَ رَبِ لِمَ حَشَرتَنىِ أَعمَى وَقَد كُنتُ بَصِيراً" (طَـٰه125). "قَالَ كَذَلِكَ أَتَتْكَ آيَاتُنَا فَنَسِيتَهَا وَكَذَلِكَ الْيَوْمَ تُنسَى" (طَـٰه126). "وَالَّذِينَ كَفَرُوا وَكَذَّبُوا بِآيَاتِنَا فَأُوْلَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ مُّهِينٌ" (الحَجّ57). "وَإِذَا تُتْلَى عَلَيْهِمْ آيَاتُنَا بَيِّنَاتٍ تَعْرِفُ فِي وُجُوهِ الَّذِينَ كَفَرُوا الْمُنكَرَ يَكَادُونَ يَسْطُونَ بِالَّذِينَ يَتْلُونَ عَلَيْهِمْ آيَاتِنَا قُلْ أَفَأُنَبِّئُكُم بِشَرٍّ مِّن ذَلِكُمُ النَّارُ وَعَدَهَا اللَّهُ الَّذِينَ كَفَرُوا وَبِئْسَ الْمَصِيرُ" (الحَجّ72). "قَدْ كَانَتْ آيَاتِي تُتْلَى عَلَيْكُمْ فَكُنتُمْ عَلَى أَعْقَابِكُمْ تَنكِصُونَ" (المُؤْمِنُون66). "مُسْتَكْبِرِينَ بِهِ سَامِرًا تَهْجُرُونَ" (المُؤْمِنُون67). "وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ هَذَا إِلَّا إِفْكٌ افْتَرَاهُ وَأَعَانَهُ عَلَيْهِ قَوْمٌ آخَرُونَ فَقَدْ جَاؤُوا ظُلْمًا وَزُورًا" (الفُرقَان4). "وَقَالُوا أَسَاطِيرُ الْأَوَّلِينَ اكْتَتَبَهَا فَهِيَ تُمْلَى عَلَيْهِ بُكْرَةً وَأَصِيلًا" (الفُرقَان5). "وَقَالَ الرَّسُولُ يَا رَبِّ إِنَّ قَوْمِي اتَّخَذُوا هَذَا الْقُرْآنَ مَهْجُورًا" (الفُرقَان30). "وَكَذَلِكَ أَنزَلْنَا إِلَيْكَ الْكِتَابَ فَالَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ يُؤْمِنُونَ بِهِ وَمِنْ هَؤُلَاء مَن يُؤْمِنُ بِهِ وَمَا يَجْحَدُ بِآيَاتِنَا إِلَّا الْكَافِرُونَ" (العَنكَبُوت47). "وَإِذَا تُتْلَى عَلَيْهِ آيَاتُنَا وَلَّى مُسْتَكْبِرًا كَأَن لَّمْ يَسْمَعْهَا كَأَنَّ فِي أُذُنَيْهِ وَقْرًا فَبَشِّرْهُ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ" (لُقْمَان7). "كِتَابٌ فُصِّلَت آيَاتُهُ قُرْآنًا عَرَبِيًّا لِّقَوْمٍ يَعْلَمُونَ" (فُصِّلَت3). "بَشِيرًا وَنَذِيرًا فَأَعْرَضَ أَكْثَرُهُمْ فَهُمْ لَا يَسْمَعُونَ" (فُصِّلَت4)، "وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لَا تَسْمَعُوا لِهَذَا الْقُرْآنِ وَالْغَوْا فِيهِ لَعَلَّكُمْ تَغْلِبُونَ" (فُصِّلَت26)، "تِلْكَ آيات  اللَّهِ نَتْلُوهَا عَلَيْكَ بِالْحَقِّ فَبِأَيِّ حَدِيثٍ بَعْدَ اللَّهِ وَآيَاتِهِ يُؤْمِنُونَ" (الجَاثِيَة6). "وَيْلٌ لِّكُلِّ أَفَّاكٍ أَثِيمٍ" (الجَاثِيَة7). "يَسْمَعُ آيات  اللَّهِ تُتْلَى عَلَيْهِ ثُمَّ يُصِرُّ مُسْتَكْبِرًا كَأَن لَّمْ يَسْمَعْهَا فَبَشِّرْهُ بِعَذَابٍ أَلِيمٍ" (الجَاثِيَة 8). "وَإِذَا عَلِمَ مِنْ آيَاتِنَا شَيْئًا اتَّخَذَهَا هُزُوًا أُوْلَئِكَ لَهُمْ عَذَابٌ مُّهِينٌ" (الجَاثِيَة9). "وَقِيلَ الْيَوْمَ نَنسَاكُمْ كَمَا نَسِيتُمْ لِقَاء يَوْمِكُمْ هَذَا وَمَأْوَاكُمْ النَّارُ وَمَا لَكُم مِّن نَّاصِرِينَ" (الجَاثِيَة34). "ذَلِكُم بِأَنَّكُمُ اتَّخَذْتُمْ آيات  اللَّهِ هُزُوًا وَغَرَّتْكُمُ الْحَيَاةُ الدُّنْيَا فَالْيَوْمَ لَا يُخْرَجُونَ مِنْهَا وَلَا هُمْ يُسْتَعْتَبُونَ" (الجَاثِيَة35).

وجاء في الفتوى رقم 8844 في الجزء الرابع من فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية السعودية: "والإنسان قد يهجر القرآن فلا يؤمن به ولا يسمعه ولا يُصغى إليه، وقد يؤمن به ولكن لا يتعلمه، وقد يتعلمه ولكن لا يتلوه، وقد يتلوه ولكن لا يتدبره، وقد يحصل التدبر ولكن لا يعمل به، فلا يُحل حلاله ولا يُحرم حرامه، ولا يُحَكّـِمه ولا يتحاكم إليه، ولا يستشفى به مما فيه من أمراض في قلبه وبدنه، فيحصل الهجر للقرآن من الشخص بقدر ما يحصل منه من الإعراض".

وقد كان النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم يحث أصحابه على تعلم وتعليم القرآن الكريم ويحذرهم من استعجال الأجر في الدنيا من مال أو جاه أو منصب، وعدم احتساب ذلك في الآخرة. فعن سهل بن سعد الساعدى، قال خرج علينا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم ونحن نقترىء القرآن، فقال: "الحمد لله كتاب الله واحد وفيكم الأحمر وفيكم الأبيض وفيكم الأسود، اقرؤوه قبل أن يقرأه أقوام يقيمونه كما يقوم السهم يتعجل أجره ولا يتأجله". (جامع الأصول لابن الأثير الجرم الثاني  في ص450 و451). وكان صلىٰ الله عليه وسلم يؤكد على ابتغاء وجه الله تعالىٰ في تعلم وتعليم القرآن الكريم. فعن جابر بن عبد الله قال: دخل النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم المسجد فإذا فيه قوم يقرؤون القرآن. قال: "اقرؤوا القرآن، وابتغوا به الله من قبل أن يأتى قوم يقيمونه إقامة القِدْح يتعجلونه ولا يتأجلونه". (صححه الألبانى في صحيح سنن أبى داوود). وقد حث النَّبي صلىٰالله عليه وسلم على طلب الجنة جزاء تعلم وتعليم القرآن الكريم وحَذَّر من إرادة الدنيا كمباهاة النَّاس والتأكل به. فعن أبى سعيد الخدري عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، قال: "تعلموا القرآن وسلوا به الجنة قبل أن يتعلمه قوم يسأل به الدنيا، فإن القرآن يتعلمه ثلاثة: رَجُل يُباَهى به، ورجل يستأكل به، ورجل يقرأه لله"
. 
 وعن عمران بن حصين أنه مر على قارىء يقرأ ثم سأل النَّاس فاسترجع (أى قال: إنا لله وإنا إليه راجعون) لهذا الطلب. ثم قال سمعتُ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم يقول "مَنْ قرأ القرآن فليسأل الله به، فإنه سيجيىء أقوام يقرأون القرآن يسألون به النَّاس".

وقد حذر سيدنا مُحَمّد صلىٰ الله عليه وسلم من عدم الانتفاع بقراءة القرآن وترك العمل بأوامره والنهى عن زواجره، فقال "يَخْرُج في هذه الأُمَّة -ولم يقل منها- قَومٌ تَحْقِرُونَ صَلاَتكُمُ مَعَ صَلاَتِهِمُ، يَقْرَؤُون القُرآن لا يُجاَوِزُ حُلُوقَهُم أو حَنَاِجِرهُم، يَمْرُقُونَ مِنَ الدِّين مُرُوقَ السَّهْمِ مِنَ الرَّمِيَّةِ"
. 
وعن أبى سعيد الحذرى أنه قال سمعتُ رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم يقول: "يَخْرُجُ فِيكُم قَومٌ تَحْقِرُونَ صَلاَتَكُم مع صَلاَتِهم، وصِيَامكم مَعَ صِيَامِهِم، وَعَمَلَكُم مع عَمَلِهم، وَيَقْرَؤُونَ القرآنَ لا يُجَاوِزُ حَنَاجِرَهُمْ، يًمْرُقُونَ (يخرجون بسرعة) مِن الدِين كما يَمْرُقُ السَّهْمُ مِن الرَّمِيَّةِ يَنْظُرُ في النَّصْلِ فَلاَ يَرَى شَـْيئاً، وَيَنْظُرُ في القِدْح (خشب السهم) فلا يَرَى شَـْيئاً، ويَنْظُرُ في الِرّيشِ فَلاَ يَرَى شَـْيئاً، وَيَتَمارَى في الفوقِ"
. 

ومن أبرز مظاهر ترك القرآن الكريم إتباع المتشابه وترك المحكم. ولقد حذر سيدنا مُحَمّد صلىٰالله عليه وسلم آُمته من ذلك. فعن عائشة رضى الله عنها قالت: [تلا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم هذه الآية: "هُوَ الَّذِيَ أَنزَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْهُ آيات  مُّحْكَمَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ فَأَمَّا الَّذِينَ في قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ فَيَتَّبِعُونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاء الفتْنَةِ وَابْتِغَاء تَأْوِيلِهِ وَمَا يَعْلَمُ تَأْوِيلَهُ إِلاَّ اللّهُ وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ آمَنَّا بِهِ كُلٌّ مِّنْ عِندِ رَبِّنَا وَمَا يَذَّكَّرُ إِلاَّ أُوْلُواْ الألْبَابِ" (آلِ عِمْرَان 7)]. قالت أم المؤمنين عائشة رضى الله عنها: قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "فإذا رأيت الذين يتبعون ما تشابه منه، فأولَئِك الذين سمَّى الله فاحذروهم"
.
 وقد أُخْتُلِف في معنىٰ المُحْكم والمتشابه. ونقل الإمام ابن حجر جزءاً من هذا الإختلاف. ومن أبرز ما قاله: المحكم من القرآن ما وضح معناه، أما المتشابه فعكسه. وسُـّمِىَ المحكم بذلك لوضوح مفردات كلامه واتقان تركيبه بخلاف المتشابه. وقيل إن المحكم ما عُرِفَ المراد منه إما بالظهور وإما بالتأويل. والمتشابه ما استأثر الله سبحانه وتعالىٰ بعلمه مثل الحروف المقطعة في أوائل بعض سُوَر القرآن العظيم ومثل خروج الدجال وقيام الساعة.
وقيل في تفسير المحكم والمتشابه أقوال أُخرى غير هذه (فتح البارى شرح صحيح البخارى لابن حجر العسقلانى، دار الفيحات بدمشق الجزء الثامن ص265) وقد قال الله عز وجل: ["فَأَمَّا الَّذِينَ في قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ" (آلِ عِمْرَان7) (أى ضلال وخروج عن الحق إلى الباطل) "فَيَتَّبِعُونَ مَا تَشَابَهَ مِنْهُ" (آلِ عِمْرَان7) أى إنما يأخذون منه بالمتشابه الذي يمكنهم أن يحرفوه إلى مقاصدهم الفاسدة وينُزلوه عليها لاحتمال لفظه لما يصرفونه. وأما المحكم فلا نصيب لهم فيه لأنه دامغ لهم وحجة عليهم]. 

وإن الإعراض عن تعاهد القرآن وعدم العناية به، إهمال كبير بحق كتاب الله تعالىٰ المنزل ليقرأه النَّاس ويتعاهدوه ويطبقوا أحكامه. فعن أبى العالية أنه قال: كنا نَعُدُّ من أعظم الذنوب، أن يتعلم الرجل القرآن ثم ينام عنه حتى ينساه. وجاء عن ابن سيرين في الذي ينسى القرآن أنهم كانوا يكرهونه ويقولون فيه قولاً شديداً
. 
وعن طَلْقُ بن حبيب العنزى أنه قال: "مَنْ تعلم القرآن ثم نسيه من غير عذر، حُطَّ عنه بكل آية درجة، وجاء يوم الْقِياَمَة مخصوماً". وقال ابن المُنَادى البغدادي: "ما زال السلف يرهبون نسيان القرآن بعد الحفظ، لما في ذلك من النَّقْص". وإن نسيان القرآن الكريم قد يكون مذموماً وقد لا يكون مذموماً. فيكون مذموماً للانشغال بأمر دنيوي يؤدى إلى إهمال مراجعة القرآن، في غير بذل الوقت في كسب القوت المطلوب. وقد سُئِل أبو الحسن الفروي القابسي المالكي عن مَنْ حفظ القرآن ثم نسيه، فأجاب قائلاً: "وأما سؤالك عن مَنْ تعلم القرآن ثم ضَيَّعه حتى نَسِيَه، فإن كان تضييعه إياه زهادة فيه -ليس بغالبٍ عليه عَمَلٌ يقومُ له به عذر- فهو الذي أخشى عليه من شىء قد جاء فيمن تعلم القرآن ثم نَسِيَه، فهى نعمةُ كفرها، وإنما يكون ذلك فيمن تعمد التشاغل به عنه. فإن كان تشاغله عنه بعملٍ من أعمال السفهاء كان أشد بطبيعة الحال. هذا عن نسيان القرآن لأمر دنيوى. أما نسيان القرآن بغير تقصير وإهمال، لضعف الذاكرة أو تقدم السِنّ أو الانشغال بأمور إجبارية لا طاقة لدفعها كالجهاد أو تعلم العِلْم الشرعى فلا يدخل في ترك الحفظ. وقد نقل ابن رشد القرطبي المالكي الإجماع على ذلك حيث قال: "لا إثم على مَنْ ترك المعاهدة على درس القرآن غفلةً عن ذلك، واشتغالاً بما سواه من الواجبات والمندوبات، حتى يَنسىَ منه سورةً أو آيةً، بإجماع من أهل العلم". كما وأن هناك طرق بين النسيان الناشىء عن التقصير والإهمال، وبين السهو العارض الذي جُبِلَ عليه الإنسان وقد قيل الإنسان محل النسيان. وعليه يُحمل القول:

وما سُـّمِىِ الإنسانُ إلا لِنَسْيِهِ          ***         ولا القَلْبُ إِلاَّ أَنّهُ يَتَقَلَّبُ

ويقول سيدنا مُحَمّد صلىٰ الله عليه وسلم: "بِئْسَمَا لأَحَدهِمْ أن يَقْولَ: نَسِيتُ آية كَيْتَ وَكَيْتَ، بَلْ هُوَ يُنَسَّى، فَيُضيف إلى نفسه ما ليس مِن كسبه، وَأَمَرَهُ أن يقول: أُنْسِيت
. 
أما عن ترك تدبر القرآن فله أسباب كثيرة متنوعة تختلف من شخص لآخر، ومنها على سبيل المثال لا الحصر:
(1) انشغال القلب مما يجعله غائب عن القرآن الكريم. وقد تحدث الإمام ابن القيم عن أنواع القلوب حال سماع القرآن، فقال رحمه الله: "النَّاس ثلاثة: رجل قلبه ميت. والثانى رجل قلبه حى لكنه مشغول فأيضاً لا تحصل له الِذّكرى. والثالث رجل حى القلب مستعد، تُليت عليه الآيات فأصغى بسمعه وألقى السَّمعَ، وأحضر القلبَ، ولم يَشْغَلْه بِغَيرِ فهْمِ ما يسمع فهو شاهد القلب، فهذا القسم هو الذي ينتفع بالآيات"
. فحضور القلب وعدم انشغاله شرط في الانتفاع والتَّذكُّر بالقرآن الكريم. وفى ذلك يقول أيضاً الإمام ابن القيم: "فإذا حصل المؤثّرِ وهو القرآن، والمحل القابل وهو القلب الحى، وَوُجِدَ الشرط وهو الإصغاء. وانتفى المانع وهو اشتغال القلب وذهوله عن معنىٰ الخطاب، وانصرافه عنه إلى شىء آخر، حَصَل الأثر وهو الانتفاع والتذكر"
. 
(2) ترك كُتُب التفسير: فلابد من مطالعة كُتُب التفسير ومعرفة أسباب النزول والنَّاسخ من المنسوخ وغير ذلك من علوم القرآن حتى يحصل تدبر القرآن والتوفيق إلى المعنىٰ المراد. فقال الإمام الطبرى (فى معجم الأدباء لياقوت بن عبد الله الحموي دار الكتب العلمية ببيروت الجزء الخامس ص256) "إنى أعجبُ ممن قرأ القرآن ولم يعلم تأويله، كيف يَلْتَذُّ بقراءته". ولا يسلم صاحب هذا المنهج من الخطأ في فهْم الآيات والاستدلال بها، والخطأ في تطبيق الآيات والعمل بها، وبخاصة في زماننا حيث صارت الألسن أقرب إلى الأعجمية منها إلى العربية. فما أحوجنا إلى الرجوع إلى كُتُب التفسير بالمأثور، لنفهم كلام الله سبحانه وتعالىٰ. 
(3) الانشغال بكثرة التلاوة: فلا شك أن الآيات والأحاديث والآثار الواردة في فضائل تلاوة القرآن المجيد تشجع وتحث على الإكثار منها. فقال الإمام النووى: "ينبغى للقارىء أن يكون شأنه الخشوع والتدبر والخضوع، فهذا هو المقصود المطلوب، وبه تنشرح الصدور وتستنير القلوب، ودلائله أكثر من أن تُحْصر وأشهر من أن تُذكر"
. فاستجاب كثرة التلاوة لا ينبغى أن يؤدى إلى ترك التدبر. لذلك كان النهى عن قراءة القرآن في أقل من ثلاثة أيام، من أجل التدبر والتأثر والانتفاع بالآيات. فكثرة التلاوة المؤدية إلى هجر التدبر هى من تلبيس إبليس على القراء. فيقول ابن الجوزى: "وقد لَبَّسَ على قوم بكثرة التلاوة، فهم يَهُذُّون هَذَّاً من غير ترتيل ولا تثبُّت، وهذه حالة ليست بمحمودة"
. والحق فإن القراءة يجب أن تكون على مُكْثٍ وتمهل "وَقُرْآناً فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأَهُ عَلَى النَّاس عَلَى مُكْثٍ وَنَزَّلْنَاهُ تَنزِيلاً" (الإِسْرَاء106). "وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نُزِّلَ عَلَيْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤَادَكَ وَرَتَّلْنَاهُ تَرْتِيلًا" (الفُرقَان32). "أَوْ زِدْ عَلَيْهِ وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِيلًا" (المُزَّمِّل4).
(4) الجهل باللغة العربية: فقد أنزل الله سبحانه وتعالىٰ القرآن المجيد بلسان عربى مبين "وَإِنَّهُ لَتَنزِيلُ رَبِّ الْعَالَمِينَ * نَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِينُ * عَلَى قَلْبِكَ لِتَكُونَ مِنَ الْمُنذِرِينَ * بِلِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُّبِينٍ" (الشُّعَرَاء من 192 حتى 195). وذلك لأن اللغة العربية هى أفصح اللغات وأبينُها وأوسعُها وأكثرُها تأدية للمعانى التي تقوم بالنفوس، فلهذا أنزل أشرف الكُتُب بأشرف اللغات. (تفسير ابن كثير تفسير القرآن العظيم لإسماعيل بن عمر بن كثير تحقيق جماعة من الباحثين دار الحديث بالقاهرة الجزء الثاني  ص467). وإن عدم معرفة اللغة العربية وعدم إدراك أساليبها، يمنع تدبر القرآن وتَفَهُمِهِ "إِنَّا أَنزَلْنَاهُ قُرْآنًا عَرَبِيًّا لَّعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ" (يُوسُف2). "كِتَابٌ فُصِّلَت آيَاتُهُ قُرْآنًا عَرَبِيًّا لِّقَوْمٍ يَعْلَمُونَ" (فُصِّلَت3). وإن جزءاً كبيراً من معانى ألفاظ القرآن وتراكيبه لا يؤدَّى ولا يُفْهم إلا باللسان العربى. فقال ابن عباس: "التفسير على أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من كلامها، وتفسير لا يعذر أحد بجهالته، وتفسير يعلمه العلماء، وتفسير لا يعلمه إلا الله سبحانه وتعالىٰ"
. ونجد الإمام ابن تيمية جعل تعلم العربية فرض على الكفاية. كما جعل أهل العلم معرفة اللغة العربية شرطاً أساسياً لمن أراد تفسير القرآن. فالمقصود الأساسي من تعلم اللغة العربية هو معرفة القرآن الكريم الذي هو كلام الله تعالىٰ وأيضاً الأحاديث الشريفة من كلام سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم. ومن فاته تحقيق هذا المقصد فقد أمضى عمره في مالا طائل منه، بل ربما يكون تعلمه حُجَّةً عليه كالذين يتعلمون اللغة العربية للطعن في القرآن العظيم وعلوم الشريعة الغراء من المستشرقين وأذنابهم
. 
(5) الإصرار على الذنوب وارتكابها: من أهم أسباب عدم تدبر القرآن وَفهْم معانيه، فيجب على مَنْ يريد تدبر القرآن أن يبتعد عن الذنوب والمعاصى، وبخاصة ما يتصل بأدوات ووسائل التدبر، وهى القلب والسمع والبصر واللسان. قال تعالىٰ: "وَقَالُوا قُلُوبُنَا فِي أَكِنَّةٍ مِّمَّا تَدْعُونَا إِلَيْهِ وَفِي آذَانِنَا وَقْرٌ وَمِن بَيْنِنَا وَبَيْنِكَ حِجَابٌ" (فُصِّلَت5). فهذه الأكنَّة هى أغطية للقلب تمنعه من فهْم القرآن. والوقر غطاء للأذن يمنع سماع القرآن. والحجاب غطاء للعين يمنع من رؤية الحق
. وإن تأثير الذنوب في القلوب كتأثير الأمراض في الأبدان وأشد "كَلَّا بَلْ رَانَ عَلَى قُلُوبِهِم مَّا كَانُوا يَكْسِبُونَ" (المُطَفِّفِين14). والإصرار على الذنوب من أهم ما يصد عن اتعاظ القلب وانشراح الصدر لمواعظ وحِكمَ وأحكام القرآن العظيم "سَأَصْرِفُ عَنْ آيَاتِيَ الَّذِينَ يَتَكَبَّرُونَ فِي الأَرْضِ بِغَيْرِ الْحَقِّ وَإِن يَرَوْاْ كُلَّ آية لاَّ يُؤْمِنُواْ بِهَا وَإِن يَرَوْاْ سَبِيلَ الرُّشْدِ لاَ يَتَّخِذُوهُ سَبِيلاً وَإِن يَرَوْاْ سَبِيلَ الْغَيِّ يَتَّخِذُوهُ سَبِيلاً ذَلِكَ بِأَنَّهُمْ كَذَّبُواْ بِآيَاتِنَا وَكَانُواْ عَنْهَا غَافِلِينَ" (الأَعْرَاف146). قال ابن قدامة: "وليْتَخلَّ التالى عن مواضع الفهم، ومن ذلك: أن يكون مُصِرّاً علىٰ ذنب أو متصفاً بكبر أو مبتلى بهوى مطاع، فإن ذلك سببُ ظلمة القلب وصَدَئه، فالقلب مثل المرآة، والشهوات مثل الصَّدأ، ومعانى القرآن مثل الصُّوَر التي تتراءى في المرآة، والرياضة للقلب بإماطة الشهوات مثل جلاء المرآة"
. ويقول الزركشي: "أعلم أنه لا يحصل للناظر فهم معانى الوحي حقيقة، ولا يظهر له أسراره وفى قلبه بدعة أو كِبْر أو هوى أو حب الدنيا أو هو مُصِرٌ على ذنب أو غير متحقق بالإيمان أو ضعيف التحقيق، أو يعتمد على مُفَسِـّرٍ عنده علم أو راجع إلى معقوله، وهذه كلها حُجُبٌ وموانعُ، بعضها آكد من بعض"
. 

وينبغى أن نفرق بين شخصين:- 
الأول يخالف أحكام القرآن الكريم غير معتقد أن غيرها أفضل منها وغير معترف بجواز مخالفتها. فهذا عاصي وليس كافراً لأنه لا يعتقد جواز مخالفة الله تعالىٰ في أحكامه، ولا أن غيرها خير منها مع أنه مقصر في عدم الالتزام بها. 
والشخص الثاني  يخالف أحكام القرآن معتقداً بعدم صلاحيتها وأنه يجوز العدول عنها إلى غيرها. وهذا كافر مرتد لأنه يعتقد أن أحكام الله لا يجب العمل بها وتنفيذها، لعدم صلاحيتها، وأن غيرها خير منها
. 

فاللهم اجعلنا ممن يؤمنون بالقرآن الكريم ويتعاهدونه دائماً ولا يهجرونه أبداً. 

رسم المصحف
     ظل مصطلح الرسم القرآنى مستقلا بنفسه، جاريا -في بعض ألفاظه- علىٰ غير قياس، وغير متأثر بالقواعد الهجائية القديمة أو الحديثة
. مثل: حذف حرف الأَلِف في بعض المواضع بعد حرف من حروف (ء ب ت ح ر س ص ط ع ل هـ و ى)، أو بعد حرف واو الجمع أو رسم حرف الأَلِف واو. وعلاوة علىٰ اختلافات الخط الاصطلاحى للمصحف الشريف عن خط القواعد الهجائية، هناك صعوبة خطية أخرىٰ يعانى منها المشارقة والمغاربة علىٰ حد سواء، عندما يقرأ أحدهما في مصحف الآخر، فقواعد الكتابة في كل مصحف من هاذين المصحفين، تختلف عما هي في المصحف الآخر، مثل أن المشارقة ينقطون الفاء بنقطة واحدة فوقية (من أعلى)، والقاف بنقطتين من فوق أيضا، بينما ينقط المغاربة حرف الفاء بنقطة واحدة تحتية (من أسفل)، وينقطون حرف القاف بنقطة واحدة فقط فوقية (من أعلىٰ). وبعض علامات الضبط نفسها مختلفة في المصاحف. فمثلا علامة التشديد يجعلها البعض دالا، ويجعلها البعض الآخر مَدَة فوق الحرف الساكن سواء أكان همزة أم غيرها من سائر الحروف. والبعض الثالث يجعلها دائرة صغيرة فوق الحرف. وإمام النحو سيبويه وعامة أصحابه يجعلونها خاء. وغيرهم آخرون يجعلونها هاء. وغير ذٰلك  كثير. وقد انتقد البعض كل هٰذا ، مطالبا بكتابة المصحف الشريف بطريقة كتابتنا العادية المعروفة لنا اليوم
. ولٰكن الثابت أن العلماء متفقون علىٰ أن رسم المصحف الشريف لا يجوز فيه القياس، وأنه توقيفى يتوقف علىٰ السماع من سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، وتواتره حتىٰ  وصل إلينا الآن، وحتىٰ يصل إلىٰ مَنْ بعدنا بالحال نفسه دون تغيير أو تعديل: "ن وَالقَلَم وَمَا يَسْطُرُونَ" "لَقَدْ خَلَقْنَا الإِنسَانَ فِي أَحْسَنِ تَقْوِيمٍ "ثُمَّ رَدَدْنَاهُ أَسْفَلَ سَافِلِينَ" (القَلَم1 والعَلَق 4و5). فنجد كلمة في المصحف الشريف تكتب في موضع برسم، بينما هي نفسها في موضع آخر برسم آخر. مثل كلمة: "بِسْمِ" بدون حرف أَلِف بعد حرف الباء في كل فواتح السور وفى (هُود41 والنَّمْل30)، بينما مثبت حرف الأَلِف في الكلمة نفسها بعد حرف الباء (بِاسْمِ) في آيات  أخرىٰ، مثل: (الوَاقِعَة96 والحَاقَّة52 والعَلَق1). ومثل كلمة: "تَبَارَكَ" محذوفة منها الأَلِف (تَبَرَكَ) في آيتين: في (الرَّحْمَٰنِ78 والمُلْك1)، بينما حرف الأَلِف مثبت في الكلمة نفسها (تَبَاَرَكَ) في مواضع أخرىٰ، هى: (الأَعْرَاف54 والمُؤْمِنُون14 والفُرقَان 1و10 وغَافِر64)، ومثل كلمة: بنات محذوف حرف الأَلِف منها (بَنَتٍ) (على الرغم من أنها جمع وليست مفرد) في مواضع: (الأَنْعَام100 والنَّحْل57 والطُّور39)، بينما حرف الأَلِف في الكلمة نفسها موجود (بَنَات) في مواضع أخرىٰ: هُود 78و79 والصَّافَّات149، ومثل كلمة: أَعْناَب محذوف منها الأَلِف (أَعْنَٰبٍ) في مواضع: (الرَّعْد4 والنَّحْل 11و67 والنَّبَإ 32)، بينما الحرف نفسه أَلِف ثابتة في الكلمة نفسها (أَعْنَابٍ) في مواضع أخرىٰ: البَقَرَة 266والأَنْعَام99، ومثل كلمة: سُبْحَانَ حرف الأَلِف محذوف في بعض المواضع: (البَقَرَة32 وآلِ عِمْرَان191 والإِسْرَاء 1و43و108)، بينما الحرف نفسه (الأَلِف) ثابت في الكلمة نفسها في سورة الإِسْرَاء93، ومثل كلمة: رَحْمَة مكتوبة بالهاء (التاء المربوطة) في آخر حرف في هذه الكلمة في أغلب المواضع (79 موضع في المصحف الشريف، أولها البَقَرَة157 وآخرها الحَدِيد27)، ولكنها مكتوبة بالتاء المبسوطة (المفتوحة أو المجرورة) في آخر حرف في الكلمة نفسها (رَحْمَت)، مثل: (هُود73 ومَرْيَم2 والرُّوم50 والزُّخْرُف32). ولكن المهم أن الثابت عند جمهور العلماء المسلمين أن اتباع حروف المصحف لا يجوز أن يتعداه أي أحد أبداً، مهما كان ومهما بلغ من العلم والمعرفة
. فالله سبحانه وتعالىٰ الذى أكد حفظه "إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ" (الْحِجْر9) لم يدع خطأ يقع فيه. فكما أن نظم القرآن المجيد معجز. فأيضا رسمه معجز. وقد انعقد إجماع المسلمين قديما وحديثا علىٰ حجة رسوم المصحف، ووجوب الاحتياط الشديد لبقاء القرآن الكريم علىٰ أصله لفظا وكتابة. وذٰلك سدا للذرائع، ومنعا مِن فتح باب الاستحسان في كتابة القرآن الكريم. ولا يصح كتابته بقواعد الإملاء العادى الحالى، لأنها غير متفق عليها، وعرضة للتغيير والتبديل، ومتطورة علىٰ مر الزمان. ولتسهيل فهم المعانى، ترجمت إلىٰ كثير من اللغات تفاسير ومعانى لآيات القرآن الكريم بصفة عامة، مع بقاء ألفاظه عربية بكيفية كتابتها نفسها دون أى تغيير أو تبديل أو تعديل
. (يُوسُف2 والرَّعْد37 والنَّحْل103 وطَـٰه113 والشُّعَرَاء195 والزُّمَر28 وفُصِّلَت 3و44 والشُّورَىٰ7 والزُّخْرُف3 والأَحْقَاف12). وقال الإمام الخراز في كتابه عمدة البيان في الزجر عن مخالفة رسم المصاحف، ما نصه:- 
فواجب علىٰ ذوى الأذهان     *     أن يتبعوا المرسوم في القرآن
ويقتـــدوا بما رآه نظــــــرا    *    إذ جعلـوه للأنـــــــــــــــام وزرا

وكيف لا يجب الاقتــــــداء    *    لمـــا أتى نصـابه الشفــــــــــــاء

إلى عياض أنه من غَيَّــــراَ    *    حرفــــــا من القرآن عمدا كفر

زيادة أو نقصا أو أن يبـــــدلا    *    شيئا من الرســــــــــم الذى تأصلا 

وفى الرسم العثمانى
 (فى المصاحف التى أرسلها الخليفة الراشد عثمان بن عفان إلىٰ الأمصار
 المختلفة)، فوائد كثيرة، منها مثلا: الدلالة علىٰ الأصل والشكل والحروف، والنص علىٰ اللغة بفصاحة، وإفادة المعانى المختلفة بالقطع والوصل، وأخذ القراءات المختلفة من اللفظ المرسوم برسم واحد. قال الإمام بدر الدين مُحَمّد بن عبد الله الزركشى (745هـ - 794هـ) في كتابِهِ البرهان في علوم القرآن جـ1 ص380: "واعلم أن الخط جرى علىٰ وجوه: فيها ما زيد عليه في اللفظ، ومنها ما نقص، ومنها ما كتب علىٰ لفظه، وذلك لِحِكَمٍ خفية، وأسرار بهية، تصدى لها أبو العباس أحمد بن مُحَمّد بن عثمان الأزدى المراكشى المعروف بابن البناء (ت721هـ) في كتابِه عنوان الدليل في مرسوم خط التنزيل. وبَيَّن أن هذه الأحرف إنما اختلف حالها في الخط بحسب اختلاف أحوال معانى كلماتها. ومنها التنبيه علىٰ العوالم الغائب والشاهد، ومراتب الوجود، والمقامات. والخط إنما يرتسم علىٰ الأمر الحقيقى لا الوهمى ".أ.هـ.
بيان بعض الكلمات القرآنية
التى يتبع فيها الرسم العثمانى في الكتابة لا في القراءة
      من الأصول المقررة إجماع العلماء وأهل الأداء علىٰ لزوم اتباع الرسم العثمانى في حالة الوقف علىٰ الكلمة القرآنية وهذا من الأمور المتفق عليها بين عامة القراء وقد أشار إلىٰ ذٰلك  الحافظ بن الجزري في الطَيبة بقوله رحمه الله تعالىٰ:
"............366 وَعَنْ كُلَّ كَمَا الرَّسْمُ أَجَلَّ" أهـ وقد تقدم المزيد من الكلام علىٰ ذٰلك  والتمثيل له بما فيه الكفاية في فصول -باب الوقف علىٰ أواخر الكلم- سواء كان الوقف بالإثبات أم بالحذف وسواء كان بالاتفاق أم بالاختلاف إلا أن هناك حروفاً ثابتة في رسم المصحف الشريف لا يجب اتباع الرسم فيها قراءة لا في الوصل ولا في الوقف بل ترسم ولا تقرأ. وأن هناك حروفاً محذوفة في الرسم ولكن يجب التلفظ بها في الوصل والوقف. وفيما يلى بعض الأمثلة علىٰ سبيل التمثيل لاعلىٰ سبيل الحصر، فمن الصورة الأولىٰ وهى أن تكون الحروف فيها ثابتة في الرسم ولكن لا يتلفظ بها في القراءة سبعة أشياء: 
الأول: الأَلِف المتطرفة الزائدة في الخط في نحو قوله تعالىٰ: "الَّذِينَ آمَنُواْ وَهَاجَرُواْ وَجَاهَدُواْ فِي سَبِيلِ اللّهِ بِأَمْوَالِهِمْ وَأَنفُسِهِمْ أَعْظَمُ دَرَجَةً عِندَ اللّهِ" (التَّوْبَة20)، هذه الأَلِف لا يوقف بها بل يوقف علىٰ الواو ساكنة حرف مد ولين لسكونها إثر ضم. ومثلُ الوقف في ذٰلك  ونحوه الوصلُ. فتأمل
.
الثانى: الياء والواو إذا كانتا عوضين عن الأَلِف في الرسم فالياء نحو "أبى والهوى" والواو نحو "الربا" في قوله تعالىٰ: "فَسَجَدُواْ إِلاَّ إِبْلِيسَ أَبَىٰ وَاسْتَكْبَرَ وَكَانَ مِنَ الْكَافِرِينَ" (البَقَرَة34)، وقوله سبحانه: "فَلاَ تَتَّبِعُواْ الْهَوَىٰ أَن تَعْدِلُواْ" (النِّسَاء135)، وقوله تعالىٰ: "يَمْحَقُ اللّهُ الْرِّبَا وَيُرْبِي الصَّدَقَاتِ"َ (البَقَرَة276)، فالوقف هنا يكون بالأَلِف وليس بالياء ولا بالواو خلافاً للرسم ومثلُ الوقف في ذٰلك  وشبهه الوصلُ فاحفظه.
الثالث: الحرف الذى جعل صورة الهمز سواء كان أَلِفا نحو "تبوأ ولتنوأ وسبأ بنبأ" أو واواً نحو "امرؤ" أو ياء نحو "امرئ وهيئ" في قوله تعالىٰ: "إِنِّي أُرِيدُ أَن تَبُوءَ بِإِثْمِي وَإِثْمِكَ" (المَائِدَة29)، وقوله سبحانه "لَتَنُوءُ بِالْعُصْبَةِ أُولِي الْقُوَّةِ" (القَصَص76)، وقوله تعالىٰ: "وَجِئْتُكَ مِن سَبَإٍ بِنَبَإٍ يَقِينٍ" (النَّمْل22)، ونحو قوله تعالىٰ: "إِنِ امْرُؤٌ هَلَكَ لَيْسَ لَهُ وَلَدٌ" (النِّسَاء176)، ونحو قوله تعالىٰ: "لِكُلِّ امْرِئٍ مِّنْهُمْ يَوْمَئِذٍ شَأْنٌ يُغْنِيهِ" (عَبَسَ37)، وقوله تعالىٰ: "وَهَيِّئْ لَنَا مِنْ أَمْرِنَا رَشَدًا" (الكَهْف10)، فالوقف هنا يكون علىٰ الهمزة ساكنة
 وليس علىٰ الأَلِف ولا علىٰ الواو همزة بحركتها فتدبر.
الرابع: الهمزة المتطرفة التى رسمت علىٰ الواو ورسم بعد الواو أَلِف سواء وقع قبل الهمزة أَلِف أم لم يقع نحو "نشاء والبلاء والضعفاء والعلماء" ونحو "يعبأ ويدرأ" في نحو قوله تعالىٰ: "أَوْ أَن نَّفْعَلَ فِي أَمْوَالِنَا مَا نَشَاء" (هُود87)، وفى قوله تعالىٰ: "إِنَّ هٰذا  لَهُوَ الْبَلَاء الْمُبِينُ" (الصَّافَّات106)، وقوله سبحانه: "فَقَالَ الضُّعَفَاء لِلَّذِينَ اسْتَكْبَرُواْ" (إبْرَاهِيم21)، وقوله تعالىٰ: "إِنَّمَا يَخْشَى اللَّهَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاء" (فَاطِر28)، وقوله سبحانه وتعالىٰ: "قُلْ مَا يَعْبَأُ بِكُمْ رَبِّي لَوْلَا دُعَاؤُكُمْ" (الفُرقَان77)، وقوله جل وعلا: "وَيَدْرَأُ عَنْهَا الْعَذَابَ أَنْ تَشْهَدَ أَرْبَعَ شَهَادَاتٍ بِاللَّهِ إِنَّهُ لَمِنَ الْكَاذِبِينَ" (النُّور8)، فكل هذه الكلمات ونحوها في القرآن الكريم وهى معروفة يوقف فيها علىٰ الهمزة ساكنة ولا يوقف علىٰ الواو ولا علىٰ الهمزة ممدودة بواو من أجل الأَلِف التى بعدها كما قد يتبادر ومثل الوقف هنا الوصل غير أنه بتحريك الهمزة بحركتها فاعرفه.
الخامس: الهمزة المتطرفة التى رسمت علىٰ الياء وقع قبل الهمزة أَلِف أم لم يقع نحو "إيتاء وآناء ومن نبإ ويبدئ" في قوله تعالىٰ: "إِنَّ اللّهَ يَأْمُرُ بِالْعَدْلِ وَالإِحْسَانِ وَإِيتَاء ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنِ الفحْشَاء وَالْمُنكَرِ" (النَّحْل90)، وقوله سبحانه: "وَمِنْ آنَاء اللَّيْلِ فَسَبِّحْ" (طَـٰه130)، وقوله تعالىٰ: " وَلَقدْ جَاءكَ مِن نَّبَإِ الْمُرْسَلِينَ" (الأَنْعَام34)، وقوله جلت قدرته: "إِنَّهُ هُوَ يُبْدِئُ وَيُعِيدُ" (البُرُوجِ13)، فكل هذه المواضع ونحوها في التنزيل وهى معروفة ومحصورة يوقف فيها علىٰ الهمزة ساكنة ولا يوقف علىٰ الياء ولا علىٰ الهمزة ممدودة بياء كما قد يتبادر. ومثل الوقف في ذٰلك  ونحوه الوصلُ غير أنه بتحريك الهمزة بحركتها فتفطن
.
السادس: الأَلِف الزائدة في الخط كالتى في لفظ"لشئ" في قوله تعالىٰ: "وَلَا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنِّي فَاعِلٌ ذٰلك  غَدًا، إِلَّا أَن يَشَاء اللَّهُ" (الكَهْف 23و24) خاصة وكالتى في لفظ "مائة ومائتين" في نحو قوله تعالىٰ: "فَإِن يَكُن مِّنكُم مِّئَةٌ صَابِرَةٌ يَغْلِبُواْ مِئَتَيْنِ" (الأَنفَال66)، وكالأَلِف المعانقة للام الأولىٰ في "لا إلى" في قوله تعالىٰ: "لإَ لَى اللهِ تُحْشَرُونَ" (آلِ عِمْرَان158)، وكذلك الياء الزائدة التى بعد الياء الأصلية في لفظ "بأييد" في قوله تعالىٰ: "وَالسَّمَاء بَنَيْنَاهَا بِأَيْدٍ وَإِنَّا لَمُوسِعُونَ" (الذَّارِيَات47) ومثلها لفظ "بأيكم" في قوله تعالىٰ: "بِأَييِـّكُمُ الْمَفْتُونُ" (القَلَم6). وكذلك الواو الزائدة التى بين الهمزة واللام في نحو "أولئك وأولو وأولى" في نحو قوله تعالىٰ: "أُوْلَئِكَ هُمُ الصَّادِقُونَ"(الحُجُرَات15)، وقوله سبحانه: "إِنَّمَا يَتَذَكَّرُ أُوْلُواْ الأَلْبَابِ" (الرَّعْد19 وغيرها)، هذه الحروف الزوائد كلها ترسم في الخط ولا يتلفظ بها في القراءة مطلقاً لا في الوصل ولا في الوقف فتنبه.
السابع: الأَلِف المرسومة واواً في نحو "الصلاة والزكاة والحياة ومشكاة" في نحو قوله تبارك وتعالىٰ: "وَاتَّقُونِ يَا أُوْلِي الأَلْبَابِ" (البَقَرَة197)، وقوله تعالىٰ: "وَأَقَامَ الصَّلاةَ وَآتَى الزَّكَاةَ" (البَقَرَة177)، وقوله تعالىٰ: "وَمَا هَذِهِ الْحَيَاةُ الدُّنْيَا إِلَّا لَهْوٌ وَلَعِبٌ"(العَنكَبُوت64)، وقوله سبحانه: "كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ" (النُّور35)، هذه الأَلِف لا تبدل واواً كرسمها في هذه المواضع وشبهها لا في الوصل ولا في الوقف بل ترسم واواً وتُقرأ أَلِفا فتدبر.
والحكم في هذه الأشياء السبعة التى ذكرناها متفق عليه بين القراء باستثناء حمزة وهشام في وقفهما علىٰ الهمز كما مر بالحاشية فاعرف ذٰلك . 

وأما الصورة الثانية: وهى التى تكون فيها الحروف محذوفة في الرسم ولكن يتلفظ بها في القراءة حتماً فمن مواضعها شيئان متفق عليهما بين عامة القراء.

الشئ الأول: الحرف المحذوف لاجتماع صورتين متماثلتين كالياء المتطرفة في نحو "يستحى ويحيى" في نحو قوله تعالىٰ: "وَاللَّهُ لَا يَسْتَحْيِي مِنَ الْحَقِّ" (الأَحْزَاب53)، وقوله جلت قدرته: " وَاللّهُ يُحْيِي وَيُمِيتُ" (آلِ عِمْرَان156) فإذا وقف علىٰ هذين اللفظين ونحوهما في التنزيل وقف بإثبات الياء الثانية المحذوفة من الرسم حرف مد ولين وهذا علىٰ القول بإنها هي المحذوفة لا الأولىٰ قاله العلامة المارغنى
 وجزم الحافظ بن الجزرى في النشر برد هذه الياء في الوقف
 كما حكى الإجماع علىٰ ذٰلك  مُلاَّ علىٰ القارئ في شرحه علىٰ الشاطبية
.
الشئ الثانى: الحروف المتقطعة التى افتتح بها بعض سور التنزيل نحو "يس" و"ص" و"ق" فيوقف علىٰ الحرف الأخير من أسمائها ولا يوقف علىٰ الحرف المرسوم فيوقف علىٰ النون ساكنة في "يس" وعلى الدال ساكنة مقلقلة في "ص" وعلى الفاء ساكنة في "ق" وإن كانت هذه الحروف غير موجودة في رسم المصحف الشريف فتأمل.
وبعد فهذه تسعة أشياء لا يتبع فيها الرسم في القراءة لا في الكتابة وليستكل ما هنالك فهناك أشياء أخرىٰ غيرها تعرف بالتأمل والتفطن. والواجب علىٰ قارئ القرآن الكريم أن يلم بشئ من قواعد الرسم العثمانى وأن يحفظ شيئاً من متونه الأولىٰ، كمتن العقيلة للإمام الشاطبى رضى الله عنه ونفعنا بعلومه فإن ذٰلك  يوصله إلىٰ المتون الكبيرة كمورد الظمآن في رسم القرآن للعلامة الخراز. والله نسأل أن يرشدنا جميعاً إلىٰ ما فيه الصواب حتىٰ  نكتب كتاب الله تعالىٰ كتابة صحيحة ونقرأه قراءة سليمة علىٰ الوجه الصحيح الذى يرضيه عنا إنه قريب مجيب
.
أهم الفروق بين الرسم القرآنى والرسم الإملائى:- 
      يختلف الرسم القرآني الكريم في المصحف الشريف، عن الرسم الإملائي العادى في الكتابة العادية غير المصحف الشريف، بخمسة فروق، هى: 1- حروف تُنطق وغير مكتوبة. 2- حروف مكتوبة ولا تُنطق. 3- حروف تكتب بكيفية، وتُنطق بكيفية أخرىٰ. 4- ما جاء موصولاً أو مقطوعاً، ويقرأ غير كتابته. 5- التاء التأنيث المفتوحة والمربوطة:- 
الفارق الأول:- حروف تنطق في القراءة كالرسم الإملائي، وغير مكتوبة، أى محذوفة في خط المصحف الشريف، بل كتبها العلماء بحروف صغيرة للتنبيه علىٰ نطقها، مثل: الأَلِف الخنجرية الصغيرة بعد حرف الميم في كلمة: "مَالِكِ" (الفَاتِحَة4 وآلِ عِمْرَان26 والزُّخْرُف77)، وكلمة: "ذَٰلِكَ" (وردت 280مرة أولها البَقَرَة2 وآخرها العَادِيَات7). ومثل: الواو الصغيرة في كلمة: "دَاووُدُ" (فى 16 آية أولها البَقَرَة251 وآخرها صٓ30)، وفى كلمة: "وُورِيَ عَنْهُمَا" (الأَعْرَاف20)، ومثل: الياء الصغيرة المردودة للخلف، في آية "إِنَّ اللَّهَ لاَ يَسْتَحْيِي أَن يَضْرِبَ مَثَلاً" (البَقَرَة26)، ومثل: "لِإِيلَافِ" (قُرَيْش2). ومثل: "وَاللَّيْلِ إِذَا يَغْشَى" (اللَّيْل1) مكتوبة في المصحف الشريف لام واحدة فقط مشددة، ولكنها تُقرأ لامين اثنين وليس لام واحدة. ومثل: "وَكَذَلِكَ نُنجِي الْمُؤْمِنِينَ" (الأَنبِيَاء88). 
الفارق الثاني:- (عكس الفارق الأول) حروف مكتوبة في رسم المصحف الشريف ولا تُنطق في القراءة:- نحو: أَلِف التفريق بعد واو الجماعة، مثل: "قَالُواْ" (وردت 332مرة أولها البَقَرَة11 وآخرها المُطَفِّفِين32)، تكتبها العرب في نهايتها أَلِف ولا يقرأوها، ومثل: "وَلَا تَقُولَنَّ لِشَيْءٍ" (الكَهْف23) لا تنطق هذه الأَلِف في كلمة: لِشَاْيْءٍ علىٰ الرغم من كتابتها في خط المصحف الشريف، ومثل: الأَلِف فى: "أَوْ لَأَذْبَحَنَّهُ" (النَّمْل21) فلا تُنطق هذه الأَلِف قبل حرف الذال علىٰ الرغم من كتابتها في خط المصحف الشريف، ومثل الأَلِف في كلمة: مِاْئَة بكسر الميم (وردت 8مرات أولها البَقَرَة259 وآخرها الصَّافَّات147). وفى كلمة: مِاْئَتَيْنِ (الأَنفَال 65و66) بكسر الميم أيضاً. ففى هاتين الكلمتين بعد الميم المكسورة تُكتب أَلِف ولا تُنطق أبدا في القراءة هذه الأَلِف. وقد يكون الحرف الزائد واواً تُكتب ولا تُنطق، مثل: أُوْلَئِكَ (وردت 204مرة أولها البَقَرَة5 وآخرها البَيّنَة7). ومثل:أُوْلُواْ (وردت 17مرة أولها البَقَرَة269 وآخرها الأَحْقَاف35). أُولِيْ (وردت 26مرة أولها البَقَرَة179 وآخرها المُزَّمِّل11). أُوْلَآء (آلِ عِمْرَان119 وطَٰهَ84) وَأُوْلَاتُ (الطَّلاَق 4و6). وقد يكون الحرف الزائد المكتوب غير المنطوق ياء. مثل: مِن نَّبَإِ الْمُرْسَلِينَ (الأَنْعَام34)، ومثل: علىٰ خَوْفٍ مِّن فِرْعَوْنَ وَمَلَئِهِمْ أَن يَفْتِنَهُمْ (يُونُس83)، ومثل: وَالسَّمَاء بَنَيْنَاهَا بِأَيْدٍ وَإِنَّا لَمُوسِعُونَ (الذَّارِيَات47). 
الفارق الثالث:- حروف تكتب في الرسم القرآنى الكريم بالمصحف الشريف بكيفية معينة، وكننا ننطقها بكيفية أخرىٰ، بسبب أصل الخط القديم ومراعاة الإدبال. وفيها نلفظ في القراءة الحروف الصغيرة التى كتبها العلماء، وليست الحروف الكبيرة المكتوبة في أصل الكلمة، مثل: أَلِف علىٰ شكل واو، في كلمات: الصَّلاةَ (وردت 67مرة أولها البَقَرَة3 وآخرها البَـِـّنَة5)، الزَّكَاةَ (وردت 32مرة أولها البَقَرَة43 وآخرها البَيّنَة5)، الرِّبَا (وردت 7مرات أولها البَقَرَة275 وآخرها النِّسَاء161). فهذه كلها رسمت واو في المصحف الشريف، ولكن لا نقرأها واواً، بل نقرأها أَلِف كوضع أَلِف خنجرية صغيرة كواحد صغير فوقها وككتابتها في الرسم الإملائى العادى. ومثل كلمة: بَصْطَةً (الأَعْرَاف69) تقرأ بالسين في رواية الإمام حَفْص عن قراءة الإمام عاصم وغيره، ويقرأها آخرون بالصاد. ومثل: تَفْتَؤُاْ (يُوسُف85) تقرأ في نهايتها همزة علىٰ الرغم من كتابتها في المصحف الشريف واو بعدها أَلِف. ومثل: إِنَّمَا يَخْشَى اللَّهَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاء (فَاطِر28) تقرأ في نهايتها همزة علىٰ الرغم من كتابتها في خط المصحف الشريف واو بعدها أَلِف. ومثل: ياء في كلمة: التَّورَاة (وردت 18مرة أولها آلِ عِمْرَان3 وآخرها الجُمُعَة5) تُنطق أَلِف (برواية الإمام حَفْص 90هـ- 180هـ، عن قراءة الإمام عاصم ت127هـ) علىٰ الرغم من كتابتها ياء. ومثل: مِن تِلْقَاء نَفْسِي (يُونُس 15) نقرأ آخر كلمة: تِلْقَاء همزة علىٰ الرغم من كتابة آخرها ياء في المصحف الشريف. 
الفارق الرابع:- ما جاء في القرآن الكريم موصولا أو مقطوعا، ونقرأ غير كتابته. مثل: بن أُمَّ (الأَعْرَاف150) في المصحف مقطوعة. ومثل: يَبْنَؤُمَّ (طَـٰه94) موصولة في كتابتها في المصحف. ومثل: وَيْكَأَنَّ، وَيْكَأَنَّهُ (القَصَص82) مكتوبة موصولة في المصحف. ومثل: فَمَالِ هَؤُلاَءِ (النِّسَاء78) كتبت مقطوعة في المصحف. ومثل: مَالِ هٰذا  (الكَهْف49) كتبت مقطوعة في المصحف. ومثل: وَحَيْثُ مَا (البَقَرَة 144و150) كتبت أيضاً مقطوعة. ومثل: إِلْ يَاسِينَ (الصَّافَّات130) كتبت أيضاً مقطوعة. وهناك كلمات اتفقت المصاحف علىٰ قطعها، هى: أَن لَّمْ، عَن مَّن، حَيْثُ مَا، أَيَّاً مَّا، بن أُمَّ، إِلْ يَاسِينَ. وهناك كلمات اتفقت المصاحف علىٰ وصلها، هى: إِلاَّ، أَماَّ، نِعِماَّ، كَأنَّمَا، أَيَّماَ، مَهْماَ، رُّبَماَ، ممَّن، مِمَّ، فِيمَ، عَمَّ، وَيْكَأَنَّ، ويْكَأَنَّهُ، إِليْاَسَ، يَبْنَؤُمَّ، يَوْمئِذ، حِيَنئِذٍ، كَالُوهُمْ، وَّزَنُوهُمْ، ال التعريفية، هَأَنتُمْ هَوُلاَءِ، يَأَيُّهاَ. وهناك كلمات اختلفت فيها المصاحف، هى: وّلاَتَ حِينَ، أَن لَّوْ، إِن مَّا، (مكسورة الهمزة مخففة النون)، عَن مَّا، يَوْمَ هُم، كَىْ لاَ، أَم مَّنْ، لام الجر مع مجرورها، إِن لَّمْ، إِنّ ماَ (مكسورة الهمزة مشدودة النون)، مِـّن مَّا، كُلِّ ماَ، وذلك كما سيلى في درس المقطوع والموصول إن شاء الله تعالىٰ. 
الفارق الخامس الأخير:- تاء التأنيث آخر الكلمة، تُكتب أحيانا مفتوحة (أو مبسوطة أو مجرورة). وتُكتب أحيانا مربوطة: وإذا كانت آخر فعل: تكتب بالتاء المفتوحة، فهى تاء وقفا (عند الوقف عليها) ووصلا (عند درج واستمرار القراءة) ورسما (فى كتابة المصحف الشريف)، مثل: وَدَّت طَّائِفَةٌ (آلِ عِمْرَان69)، وَأُزْلِفَتِ الْجَنَّةُ لِلْمُتَّقِينَ (الشُّعَرَاء90). وإذا كانت آخر اسم: فالأصل والغالب أن تُكتب بالتاء المربوطة، وتوصل بها (بالتاء) عند استمرار القراءة، ولكن يوقف عليها بالهاء، مثل: رَحْمَةً (وردت 79مرة أولها البَقَرَة157 وآخرها الحَدِيد27)، نِعْمَةِ (وردت 34مرة أولها البَقَرَة211 وآخرها الضُّحَىٰ11). ولا فرق في ذٰلك  بين رسم المصاحف والإملاء العادى. ولكن في المصاحف خرجت علىٰ هٰذا الأصل وكتبت التاء مجرورة (مفتوحة) كما كانت تفعل بعض القبائل العربية. وهى قسمان: قسم اتفق فيه القراء علىٰ قراءته بالإفراد في كلمات: نِعْمَت، رَحْمَت، امْرَأَت، سُنَّت، لعْنَت، مَعْصِيَتِ، كَلِمَت، بَقِيَّت، قُرَّت، فِطْرَتَ، شَجَرَت، جَنَّت، ابْنَتَ،. وقسم ثان اختلف القراء في قراءته بالإفراد أو الجمع في كلمات أخرىٰ كتبت بالتاء المفتوحة: كَلِمَت، غَيَبَتِ، بَيّـِنَت، جِمَلَتٌ، ءَايَت، غُرُفَتِ، ثَمَرَت، وذلك كما سيلى في درس هاء أو تاء التأنيث إن شاء الله تعالىٰ. والسؤال الذى يطرح نفسه: لماذا نُطق أو عدم نُطق بعض الحروف المكتوبة؟ ولماذا نُطق حروف غير مكتوبة؟ فمرة مثل نُطق بعض القبائل العربية، ومرة أخرىٰ مثل نُطق بعض القبائل العربية الأخرىٰ، حتىٰ  لو تماثلت واتحدت الكلمة نفسها؟ الجواب: الله تعالىٰ أعلىٰ وأعلم وأعز وأكرم. وحظنا فقط الإيمان بأن كل من عند الله عز وجل.
كيفية قراءة القرآن الكريم: 
     إن أول ما يجب علىٰ كل مسلم أو مسلمة، هو طاعة القرآن المجيد الذى هو كلام الله سبحانه وتعالىٰ لفظاً ومعنىٰ، وطاعة سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم. فهذا فرض عين علىٰ كل مسلم ومسلمة. وإن القرآن الكريم يلزمنا ويحتم علينا قراءته قراءة صحيحة سليمة كما أُنزل، لكى تصح قراءته ولكي تصح الصلاة التى نقرأ فيها بعض آيات  القرآن الكريم. فلا صلاة بدون قراءة بعض آيات  من القرآن الكريم فيها. ومن الآيات القرآنية التى تلزمنا بالقراءة الصحيحة: "الَّذِينَ آتَيْنَاهُمُ الْكِتَابَ يَتْلُونَهُ حَقَّ تِلاَوَتِهِ أُوْلَئِكَ يُؤْمِنُونَ بِهِ وَمن يَكْفُرْ بِهِ فَأُوْلَئِكَ هُمُ الْخَاسِرُونَ" (البَقَرَة121). حيث تجعل هذه الآية، المؤمن بأى كتاب سماوى (فى رأى الجمهور) الذى هو من عند الله سبحانه وتعالىٰ هو الذى يتلوه حق تلاوته، وإلا يكون كافرا من الخاسرين. "وَقُرْآناً فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأَهُ علىٰ النَّاس علىٰ مُكْثٍ وَنَزَّلْنَاهُ تَنزِيلاً" (الإِسْرَاء106)، أمر الله تعالىٰ بقراءة القرآن المجيد علىٰ مكث وبطء. "وَقَالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نُزِّلَ عَلَيْهِ الْقُرْآنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً كَذَلِكَ لِنُثَبِّتَ بِهِ فُؤَادَكَ وَرَتَّلْنَاهُ تَرْتِيلًا" (الفُرقَان32)، "أَوْ زِدْ عَلَيْهِ وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِيلًا" (المُزَّمِّل4) الأمر بترتيل القرآن. وهناك الكثير من الأحاديث النبوية الشريفة يأمرنا بها رسولنا الكريم عليه الصلاة والسلام، بقراءة القرآن المجيد صحيحا سليما كما أُنزل في الصلاة وفى غير الصلاة. ومن هذه الأحاديث النبوية الشريفة مثلا: ما رواه الإمامان البخارى ومسلم عن أبى هريرة عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، أنه قال: "الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة". وما رواه الإمام مالك في الموطأ والإمام النسائى في سُنَنِه، عن حذيفة عن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، أنه قال "اقرأوا القرآن بلحون العرب". وزاد الإمام الطبراني في الأوسط والإمام البيهقي في شعب الإيمان: "وأصواتها وإياكم ولحون أهل الفسق والكبائر". وفى رواية "أهل الفسق وأهل الكبائر". وفى رواية الإمام الطبراني في الأوسط والإمام البيهقي في شعب الإيمان "ولحون أهل الكتابين وأهل الفسق". وفى رواية: "أهل العشق فإنه سيجئ"، وفى رواية "سيأتى، أقوام من بعدى يرجعون القرآن ترجيع الغناء والرهبانية والنوح لا يجاوز حناجرهم مفتونة قلوبهم وقلوب مَن يعجبهم شأنهم".أ.هـ. كذلك إجماع الأمة الإسلامية في عصور الخلفاء الراشدين والصحابة والتابعين، علىٰ ضرورة قراءة المسلم أو المسلمة القرآن الكريم قراءة صحيحة سليمة كما أُنزل، في الصلاة وغير الصلاة.
أركان التلاوة الصحيحة:- 
        لابد لقارئ القرآن المجيد، أن يعرف أركان القراءة الصحيحة، وهى ثلاثة:- 
أولا: صحة السند بتواترها عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، حتىٰ  وصلت إلينا، وحتىٰ تصل إلىٰ مَنْ بعدنا. وتكون بالقراءة علىٰ شيخ فطن حاذق متقن. 
ثانيــا: معرفة رسم المصحف ولو احتمالا، مثل: الثابت والمحذوف، والمقطوع، والموصول، وما كتب بالتاء المفتوحة (المبسوطة– المجرورة)، أو بتاء التأنيث المكتوبة في صورة الهاء (التاء المربوطة)، لكى يعرف القارئ كيف يبدأ وكيف يقف (كما سيتضح كل في موضعه فيما يلى إن شاء الله تعالىٰ). 
ثالثـــاً: هو موافقة القراءة لوجه من أوجه النحو ولو ضعيفا
.ولا يلزم القارئ أن يتعلم علم النحو إذا كان يأخذ القراءة عن شيخ عارف. وقيل يجب تعلم علمي النحو والتجويد قبل القراءة. وهذه الثلاثة أركان أساسية، فإذا اختل أحدها كانت القراءة شاذة. وإلىٰ هذه الأركان الثلاثة يشير الإمام مُحَمّد بن مُحَمّد بن علىٰ بن يُوسُف المعروف بابن الجزرى (751هـ- 833هـ) (بالجيم الموحدة التحتية يليها الزاى الموحدة الفوقية ثم الراء المُهْمَلَة ثم الياء)، فى طيبة النشر، بقوله:- 

14- فَكُلُّ مَا وَافَقَ وَجْهَ نَحـــــــْوِ    *    وَكَاَنَ للِرَّسْمِ اْحتِمَالاً يَحْـــــــوِي
15- وَصَحَّ إسْناداً هو اْلقــــــُرْآنُ    *    فَهَذِهِ الثَّلاَثَــــــةُ الأرْكــَــــــــانُ

16- وحَيثُماَ يَخْتَلُّ رُكْـــنٌ أثْبِـــتِ    *    شُذُوذَهُ لَـــــو انَّهُ في السَّبْعَـــــةِ

17- فَكُـنْ علىٰ نَهْـجِ سَبِيلِ السَّلَفِ    *    في مُجْمَـــــــعٍ عَلَيهِ أو مُخْتَلَفِ

18- وَأصْـــلُ الاخْتِلاَفِ أنَّ رَبَّنَـــا   *    أَنْــــــــــزَلَهُ بِسَبْعَـــــةٍ مُهَوِّنَــا

19- وقِيلَ في المُـرَاد مِنْهَا أوجُــهُ    *    وَكَونُـهُ اخْتِلاَفَ لَفْظٍ أوجَــــــهُ
20- قَـــامَ بهاَ أئمـــــَّةُ الْقُــــرآن *    وَمُحْـــرِزُوالتَّحْقِيقِ وَاْلإْتقَانِ

21- وَمِنْهُمُ عَشْــــــرٌ شُمُــوسٌ    *    ضِيَــاؤُهُمْ وَفى الأَنَامِ انْتَشَرَا

22- حتىٰ  اسْتَمَدَّ نُورُ كُلِّ بـــَدْرِ   *    مِنْهُمْ وَعَنْهُمْ كُــلُّ نَجْـمٍ دُرِّي

    ومما هو جدير بالذكر أن الأخذ عن الشيوخ نوعان:- أحدهما أن يسمع من لسان المشايخ، وهذا هو طريق المتقدمين. وثانيهما أن يقرأ في حضرتهم وهم يسمعون، وهذا هو مسلك المتأخرين. واختلف أيهما أفضل وأولىٰ. وقيل إن الطريقة الثانية أقرب إلىٰ الحفظ بالنسبة إلىٰ أهل الزمن الحاضر. وبطبيعة الحال فإن الجمع بين الطريقتين أجدر وأفضل. 
تدوين القرآن الكريم:- 
      كَتَب كُتَاب الوحي القرآن المجيد في العهد النبوى في الصحف والألواح والعسب (جمع عسيب وهى جريدة النخل يكشط خوضها ويكتب بالطرف العريض) والرقاع (جمع رقعة من جلد أو ورق أو غيره) واللخاف (الحجارة الرقيقة) والأكتاف (عظم البعير والشاة) والأضلاع والأقتاب (جمع قتب وهو الخشب الذى يوضع علىٰ ظهر الدابة) وتكفل الله عز وجل بحفظ هٰذا القرآن الكريم بطريق حفظه في الصدور وبطريق حفظه في السطور. وقام أبو بكر الصديق موافقة لما أشار به عمر بن الخطاب رضى الله عنهما، بجمع هٰذا  القرآن الكريم، إثر مقتل كثير مِن حُفَّاظه في حروب الرِدة، في صحف سميت البكرية أو الصديقية نسبة إلىٰ أبى بكر الصديق. وظلت هذه الصحف في رعايته رضى الله عنه وأرضاه طوال مدة خلافته، ثم بعده في رعاية عمر بن الخطاب رضي الله عنه وأرضاه طوال مدة خلافته، ثم مِن بعده عند أم المؤمنين حفصة بنت عمر بن الخطاب رضى الله عنهما، إلىٰ أن طلبها أمير المؤمنين عثمان بن عفان في سنة خمس وعشرين من الهجرة النبوية الشريفة، عندما جمع كبار أعلام الصحابة وقُرّاء القرآن الكريم وذوى الرأي الذين أجمعوا علىٰ نَسْخِ مصاحف يرسل كل منها إلىٰ كل مصر من الأمصار للرجوع إليها وحدها دون ماعداها. وقيل إن عددها ستة، هى:- الكوفي والبصري والشامي والمكي والمدني والعام والمدني الخاص. والأخير هو الذى احتفظ به أمير المؤمنين عثمان بن عفان. وسُمّـِي مصحف الإمام أي القدوة. ولعل هذه التسمية لكونه نُسِخ أولا ومنه نُسِخت المصاحف الأخرىٰ. وقيل إن عددها كان ثمانية وليس ستة، بزيادة اليمني والبحريني
. ولقد وقعت تلك المصاحف التى بعث بها الخليفة الراشد عثمان بن عفان إلىٰ الأمصار موقع القبول والرضىٰ في قلوب المسلمين. ونسخوا علىٰ ضوئها مصاحف متعددة. وكانت جميعها خالية من النقط والشكل. واستمرت هكذا حقبة من الزمن، حتىٰ  انتشرت الفتوحات الإسلامية، واختلط اللسان العربى باللسان العجمي. وكان يعسر علىٰ الأعاجم النطق بكلمات القرآن حيث إنها كانت بلا نقط ولا شكل. الأمر الذى جعل الأمراء والولاة يفكرون في وسائل تكفل صيانة القرآن الكريم من اللحن والتحريف. وقد كان المخترع الأول لنقط الإعراب أبا الأسود الدؤلى بتكليف من زياد بن أبيه. وقد تردد أبو الأسود الدؤلى، في ذٰلك ، في أول الأمر، ولكنه رجع عن هٰذا  التردد بعد ما سمع رجل يقرأ قوله تعالىٰ: "أَنَّ اللّهَ بَرِيءٌ مِّنَ الْمُشْرِكِينَ وَرَسُولُه" (التَّوْبَة3) بجر اللام في كلمة: رسوله وجعلها مكسورة (بدلا من كونها مضمومة)، فقال أبو الأسود: معاذ الله أن يتبرأ الله من رسوله صلىٰ الله عليه وسلم وكما يتبرأ من المشركين. فبدأ بإعراب القرآن المجيد، بوضع نقط يخالف مداد المصحف الشريف، إذْ جعل للفتحة نقطة فوق الحرف، وللضمة نقطة إلىٰ جانب الحرف، وللكسرة نقطة أسفل الحرف، وجعل للمنون في كل ذٰلك  نقطتين متجاورتين. ثم أدخل علىٰ هٰذا  النوع من النقط الإعرابي، تحسينات، وتفنن فيه العلماء، وأدخلوا عليه من التعديل ما جعله علىٰ هذه الصورة التى نراها الآن. وأما نقط الإعجام الذى يميز الحروف المتماثلة رسما من بعضها، مثل: ب، ت، ث، ج، ح، خ، وهكذا، فإن أرجح الآراء في أن الواضع له نصر بن عاصم ويحي بن يعمر. وذلك صيانة للقرآن المجيد من الخطأ الذى تفشىٰ علىٰ ألسنة الكثيرين الداخلين في الإسلام. فخيف علىٰ القرآن الكريم أن تمتد إليه أخطاء المخطئين في النطق العربى. الأمر الذى حمل أمير المؤمنين عبد الله بن مروان، أن يعمل جاهدا علىٰ إزالة هٰذا  العبث. فأمر الحجاج بن يُوسُف وكان والياً علىٰ العراق، أن يزيل أسباب هٰذا  التحريف عن القرآن المجيد. فكلف الحجاج اثنين من علماء المسلمين الذين لهم قدم راسخة في فنون العربية وأسرارها، بوضع علامات تميز الحروف من بعضها، فوضعا النقط المُسَمَّىٰٰ بنقط الإعجام. وفى ذٰلك  ضمان لسلامة القرآن الكريم من التحريف والتغيير. وكان لون هٰذا  النقط يماثل لون المصحف الشريف، ليتميز عن نقط أبى الأسود الدؤلى المغاير لرسم المصحف. وعليه: فإن النَقْط الأول المُسَمَّىٰ بنقط الإعراب، كان المخترع له أبا الأسود الدؤلى. والنَقْط الثاني المُسَمَّىٰ بنقط الإعجام، كان الواضع له نصر بن عاصم ويحي بن يعمر. وفى العَصْر العباسي: ظهر الخليل بن أحمد الفراهيدي، فأخذ نَقْط أبى الأسود الدؤلى، وجعل يطور فيه، إذْ جعل الضمة واوا صغيرة تكتب فوق الحرف، والفَتْحة أَلِف صغيرة مبطوحة فوق الحرف، والكسرة ياء صغيرة تكتب تحت الحرف. ثم وضع للشَدَة علامة رأس شين، وللسكون علامة رأس خاء، ووضع علامة للمد، وعلامة للروم والإشمام. وقد زاد علىٰ هذه العلامات من التحسين ما جعلها علىٰ حالتها التى نراها الآن عليها
.
تَنبِيْـــــــــــــه

(ترتيب وضع السور في المصحف)

      لترتيب وضع السور في المصحف أسباب تُطلِع علىٰ أنه توفيقى صادر عن حكيم: أحدها بحسب الحروف، كما في الحواميم. وثانيها لموافقة أول السورة لآخر ما قبلها، كآخر الحمد في المعنىٰ وأول البَقَرَة. وثالثها للوزن في اللفظ، كآخر "تَبَّتْ" وأوٌل الإِخْلاَص. ورابعها لمشابهة جملة السورة لجملة الأخرىٰ مثل "وَالضُّحَىٰ" و"أَلَمْ نَشْرَحْ". قال بعض الأئمة: وسورة الفَاتِحَة تضمنت الإقرار بالربوبية، والالتجاء إليه في دين الإسلام، والصيانة عن دين اليهُودية والنصرانية
. وسورة البَقَرَة تضمنت قواعد الدين، وآلِ عِمْرَان مكمّلة لمقصودها، فالبَقَرَة بمنزلة إقامة الدليل علىٰ الحكم، وآلِ عِمْرَان بمنزلة الجواب عن شبُهات الخصوم، ولهذا قرن فيها ذكر المتشابه منها بظهور الحجة والبيان، فإنه نزل أولها في آخر الأمر لما قدم وفد نجران النَّصارى، وآخرها يتعلق بيوم أُحد. والنصارى تمسكوا بالمتشابه، فأجيبوا عن شبههم بالبيان. ويوم أحد تمسّك الكفار بالقتال فقوبلوا بالبيان، وبه يعلم الجواب لمن تتبع المتشابه من القول والفعل. وأوجب الحج في آلِ عِمْرَان، وأما في البَقَرَة فذكر أنه مشروع وأمر بتمامه بعد الشروع فيه، ولهذا ذكر البيت والصفا والمروة. وكان خطاب النّصارى في آلِ عِمْرَان أكثر، كما أنّ خطاب اليهُود في البَقَرَة أكثر، لأن التوارة أصل والإنجيل فرع لها، والنَّبي صلىٰ الله عليه وسلم لما هاجر إلىٰ المدينة دعا اليهُود وجاهدهم، وكان جهاده للنصارى في آخر الأمر، كما كان دعاؤه لأهل الشرك قبل أهل الكتاب، ولهذا كانت السور المكية فيها الدين الذى اتفق عليه الأَنبِيَاء، فخوطب بها جميع النَّاس، والسور المدنية فيها خطاب مَنْ أقرّ بالأَنبِيَاء من أهل الكتاب والمؤمنين، فخوطبوا: يا أهل الكتاب، يا بنى إسرائيل.
وأما سورة النِّسَاء فتتضمن جميعَ أحكام الأسباب التى بين النَّاس، وهى نوعان: مخلوقة لله تعالىٰ، ومقدورة لهم، كالنسب والصهر، ولهذا افتتحها الله بقوله: "رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِّن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا" (النِّسَاء1) ثم قال:"وَاتَّقُواْ اللّهَ الَّذِي تَسَاءلُونَ بِهِ وَالأَرْحَامَ"، وبين الذين يتعاهدون ويتعاقدون فيما بينهم، وما تعــّلق بذلك من أحكام الأموال والفروج والمواريث. ومنها العهُود التى حصلت بالرسالة، والتى أخذها الله علىٰ الرسل.

وأما المَائِدَة فسورة العقود، وبهن تمام الشرائع، قالوا: وبها تم الدّين، فهى سورة التكميل. بها ذكر الوسائل كما في الأَنْعَام والأَعْرَاف ذكر المقاصد، كالتحليل والتحريم، كتحريم الدماء والأموال وعقوبة المعتدين. وتحريم الخمر من تمام حفظ العقل والدين. وتحريم الميتة والدم والمنخنقة، وتحريم الصيد علىٰ المحرم من تمام الإحرام. وإحلال الطيبات من تمام عبادة الله. ولهذا ذكر فيها ما يختص بشريعة مُحَمّد صلىٰ الله عليه وسلم كالوضوء والحُكْم بالقرآن، فقال تعالىٰ: "لِكُلٍّ جَعَلْنَا مِنكُمْ شِرْعَةً وَمِنْهَاجًا"َ (المَائِدَة48). وذكر أنه من ارتد عوّض الله بخير منه. ولا يزال هٰذا  الدين كاملا، ولهذا قيل: إنها آخر القرآن نزولا، فأحِلُّوا حلالها، وحَرِمُّوا حرامها.

وهذا الترتيب بين هذه السور الأربع المدنيات: البَقَرَة وآلِ عِمْرَان والنِّسَاء والمَائِدَة من أحسن الترتيب، وهو ترتيب المصحف العثمانى، وإن كان مصحف عبد الله بن مسعود قدمت فيه سورة النِّسَاء علىٰ آلِ عِمْرَان، وترتيب بعضها بعد بعض ليس هو أمراً أوجبه الله، بل أمر راجع إلىٰ اجتهاهم واختيارهم، ولهذا كان لكل مصحف ترتيب، ولكن ترتيب المصحف العثمانى أكمل، وإنما لم يكتب في عهد النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم مصحف لئلا يُفْضى إلىٰ تغييره كل وقت، فلهذا تأخرت كتابته إلىٰ أن كمل نزول القرآن بموته صلىٰ الله عليه وسلم، فكتب أبو بكر والصحابة بعده، ثم نسخ عثمان المصاحف التى بعث بها إلىٰ الأمصار
.
اختلاف القراءات:- 
     اختلاف القراءات ليس اختلاف تناقض أو تضاد، ولكنه اختلاف تنوع وتغاير، كأن تقول مثلا هلم أو تعال أو احضر أو أقبل، فكلها بمعنىٰ واحد علىٰ الرغم من اختلاف اللفظ. ولا سيما أن لغة العرب واللهجات العربية، أوسع من لغة القرآن الكريم. ولم ينزل هٰذا  القرآن الكريم بجميع لهجات العرب، ولكنه نزل ببعضها فقط، وبالأدق باللهجات التى كان ينطقها أغلب العرب. ونشأ هٰذا  الاختلاف للقراءات لما تلقاه الصحابة رضوان الله عليهم من سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، ولأن الخليفة الراشد عثمان بن عفان رضى الله عنه وأرضاه، أرسل مع المصاحف التى أرسلها جماعة من القراء لتعليم النَّاس، وقد تغايرت قراءاتهم بتغاير رواياتهم
. وتمسك أهل كل إقليم بالمصحف الذى أرسله له الخليفة الراشد عثمان بن عفان، وبالتلقى من الصحابي الذى أقرأهم، وترك ماعداه، فظهر الخلاف بين القراءات. وكل قارئ من القراء العشرة المتواترة قراءاتهم، اتبع والتزم قراءة معينة وطريقة معينة علمها لتلاميذه، وهٰؤلآء علموها لتلاميذهم، وهكذا، دون أي اختراع أو تأليف أو تفكير في أي شئ، ولا تغيير ولا تحريف ولا تبديل في أي حرف من حروف هٰذا  القرآن الكريم، بمعرفة أي قارئ أو أي راو عنه. ذٰلك  أن أمير المؤمنين عثمان بن عفان رضى الله عنه وأرضاه، أبلغه الصحابى الجليل حذيفة بن اليمان عن الاختلاف في قراءة (البَقَرَة196)، حيث قال البعض: "وَأَتِمُّواْ الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ لِلّهِ" وقال آخرون "وَأَتِمُّواْ الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ للبيت"، وتمسك كل برأيه، وأخذ يُخَطئ غيره، وذلك عندما كان يقرأ الجنود المسلمون القرآن الكريم في أرمنيا وأزربيجان. ولهذا أمر أمير المؤمنين عثمان بن عفان بتشكيل لجنة ممن كان ما زالوا علىٰ قيد الحياة من كُتاب الوحي وأولهم الأنصارى الجليل زيد بن ثابت مع كبار العلماء القراءة من الصحابة الأجلاء (وكان معظمهم من المهاجرين من قريش) والذين تعلموا من سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، والذين نسخوا المصحف الصديقي في عهد أبو بكر الصديق رضى الله عنه وأرضاه، من الصحف التى كتبوها هم بأنفسهم بين يدي رسول الله عليه الصلاة والسلام وبحضور الوحي. وذلك لكي تقوم هذه اللجنة بنسخ عدة مصاحف تكون هي الأئمة لكل القراء ولكل القراءات، من المصحف الصديقي الموجود عند أم المؤمنين حفصة بنت عمر بن الخطاب زوج رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، والتى كانت قد احتفظت به بعد استشهاد أبيها الذى كان قد أخذه من سابقه أبو بكر الصديق، رضي الله عنهم أجمعين. فأصبح كل مصحف من هذه المصاحف العثمانية (نسبة إلىٰ عثمان بن عفان رضي الله عنه)، هو المصحف الواجب اتباعه والالتزام به.

الفرق بين القراءاة والرواية والطريق
:-
      فالقراءة هي الاختيار المنسوب إلىٰ إمام من الأئمة العشرة، المتفق علىٰ عدالته وثقته وأمانته وحُسن درايته وكمال علمه بكيفية قراءة اللفظ القرآنى علىٰ ما تلقاه متصلا سنده بسيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم. فيقال مثلا قراءة الإمام نافع أو قراءة الإمام بن كثير أو قراءة الإمام عاصم، وهكذا. 
     والرواية هي ما نُسب لمن رَوَىٰ عن إمام من الأئمة القراء العشرة، من كيفية قراءته للفظ القرآني الشريف، مما توافرت فيه الصفات المذكورة للقارئ من الاتفاق علىٰ عدالته وثقته وأمانته وحُسن درايته وكمال عِلْمِه ولا سيما باللفظ القرآني. ولكل قارئ راويين اثنين اختار كل منهما رواية عن ذٰلك  القارئ في إطار قراءته وعُرف بها ذٰلك  الراوي ونُسبت إليه. فيقال مثلا رواية الإمام ورش عن قراءة الإمام نافع (المنتشرة في المغرب العربى)، أو رواية الإمام قُنْبُل عن قراءة الإمام بن كثير، أو رواية الإمام حَفْص عن قراءة الإمام عاصم (المنتشرة في المشرق العربى)، وهكذا. 
    والطريق هو ما نسب إلىٰ الناقل عن الراوى وإن نزل (سفل) بعد ذٰلك . كما يُقال رواية شُعْبَة (عن قراءة عاصم) من طريق يحي بن ءادم (أبى حمدون وشعيب بن أيوب) ومن طريق يحي العليمي (الرزاز وابن خليع). وكما يُقال رواية حَفْص (عن قراءة عاصم) من طريق عبيد (الهاشمي وأبى طاهر) ومن طريق عمرو (الفِيْل وذرعان)، وهكذا (وكما سيتضح إن شاء الله تعالىٰ في موضوع المد المنفصل، وفى موضوع خلاف الإمامين شُعْبَة وحفص، فيما يلى). فمثلا: إن قُرئ: جِبريِل بكسر الجيم والراء وحذف الهمزة وإثبات الياء، فهى قراءة أبى جعفر وأبى عمرو ويعقوب وابن عامر ورواية حَفْص عن عاصم. وإن قُرئ بفتح الجيم في كلمة: جَبريل، فهى قراءة بن كثير المكى. وإن قُرئ جَبرَئِيل بفتح الجيم والراء وكسر الهمزة وبعدها ياء ساكنة فهى قراءة حمزة والكسائى وخلف العاشر وطريق العليمي عن شُعْبَة.فإن حذفت الياء بعد الهمزة فهو طريق يحي بن ءادم عن شُعْبَة، وهو طريق الشاطبية عن يحي عن شُعْبَة عن عاصم. فالخلاف بين القراء وبين الرواة وبين الطرق، هو خلاف منصوص عليه ومحدد ومعروف من قبل وثابت لا ولم ولن يتغير إلىٰ أن تقوم الساعة. فإذا أخل القارئ بشئ منه، كان نقصاً في الأداء. وهذا بخلاف الأوجه الجائزة مطلقا، كثلاثة الوقف علىٰ: الْعَالَمِينَ (وردت 73مرة أولها الفَاتِحَة2 وآخرها المُطَفِّفِين6)، ومثل ذٰلك. فلا يقال ثلاث قراءات، ولا ثلاث روايات، ولا ثلاث طرق، بل ثلاثة أوجه دراية علىٰ سبيل التخيير. فبأي وجه أتى القارئ أجزأه في تلاوته. ولا تجمع في موضع واحد، إلا إذا أريد تمام الإلمام بها واستيفاؤها. فمعنىٰ إضافة القراءات والروايات والحروف إلىٰ القراء ورواتهم وطرقهم، أنها إضافة دوام ولزوم وتعلم وتعليم، وليست إضافة اختراع أو رأي أو اجتهاد، وثبت عن بن عباس رضي الله عنهما، أن رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، قال: "أقرأني جبريل علىٰ حرف فراجعته فلم أزل أستزيده ويزيدنى حتىٰ  انتهىٰ إلىٰ سبعة أحرف". وهذا من التخفيف علىٰ الأمة، ورحمة وتوسعة عليها. وقال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "إن هٰذا  القرآن أُنزل علىٰ سبعة أحرف فاقرأوا ما تيسر منه". ولا يخرج القرآن المجيد عن سبع لغات من لغات العرب، وهى لغة: قريش وهذيل وثقيف وهوزان وكنانة وتميم واليمن. وهذه السبعة أحرف كلها مُنزلة مُتساوية في كل الأحكام الخاصة بالتلاوة والإعجاز
.وقد اختلف العلماء في المراد بالأحراف السبعة اختلافا كثيراً
، والذى يرجحه المحققون من العلماء، مذهب الإمام أبى الفضل الرازي وهو أن المراد بهذه الأحرف، الأوجه التى يقع بها التغاير والاختلاف، وهى لا تخرج عن سبعة أحرف، هى:-
1- اختلاف الأسماء في الإفراد والتثنية والجمع، والتذكير والتأنيث، مثل: كلمة: مِّسْكِينٌ (البَقَرَة184 والقَلَم24) قُرئت مفرد مِّسْكِين. وقُرِئت جمع مَسَٰكِين. وكلمة: أَخَوَيْكُمْ (الحُجُرَات10) قرئت بالتثنية هكذا. وقرئت إخوتكم بالجمع. 
2- اختلاف تصريف الأفعال من ماض ومضارع وأمر، مثل، كلمة: قَالَ (وردت 529مرة أولها البَقَرَة30 وآخرها الزَّلْزَلَة3) قُرئت فعل ماض قَال في بعض هذه المواضع. وقُرئت فعل أمر قُل في هذه المواضع نفسها.
3- اختلاف وجوه الإعراب، مثل: وَلاَ تُسْأَلُ (البَقَرَة119) قُرئت بضم التاء ورفع اللام علىٰ أن (لاَ) نافية. وقُرئت وَلاَ تَسْأَلْ بفتح التاء وجزم اللام علىٰ أن (لاَ) ناهية. 
4- الاختلاف بالنقص والزيادة، مثل: وَسَارِعُواْ (آلِ عِمْرَان133) قُرئت بإثبات حرف واو قبل حرف السين. وقُرئت بحذف الواو. 
5- الاختلاف بالتقديم والتأخير، مثل: وَقَاتَلُواْ وَقُتِلُواْ (آلِ عِمْرَان195) قُرئت بتقديم كلمة: وَقَاتَلُواْ، وتأخير كلمة: وَقُتِلُواْ. وقُرأت بالعكس بتقديم كلمة: وَقُتِلُوا، وتأخير كلمة: وَقَاتَلُواْ. 
6- الاختلاف بالإبدال، أي جعل حرف مكان آخر، مثل كلمة: تَبْلُو(يُونُس30) قُرئت بتاء (مثناة فوقية) ثم باء (موحدة تحتية) ساكنة. وقُرِئت بتاءين متتاليتين (كل منهما مثناة فوقية) والثانية ساكنة تَتْلُواْ. 
7- الاختلاف في اللهجات: كالفَتْح والإمالة والإظهار والإدغام والتسهيل والتحقيق والتفخيم والترقيق. وكذلك الكلمات التى اختلفت فيها لهجات القبائل، مثل كلمة: بيوت (وردت 14مرة أولها البَقَرَة189 وآخرها الأَحْزَاب53). تُقرأ بضم الباء بُيُوت. وتُقرأ بكسرها بيوت. ومثل كلمة: خُطُوَاتِ (وردت 5مرات أولها البَقَرَة168 وآخرها النُّور21). تُقرأ بتحريك حرف الطاء بالضم خطُوات. وتُقرأ بتسكينه خطْوات. 
وحكمة إنزال القرآن الكريم بالأحرف السبعة: هي أن العرب الذين نزل القرآن المجيد بلغتهم، ألسنتهم مختلفة ولهجاتهم متباينة، ويتعذر علىٰ أحدهم تغيير لهجته التى نشأ عليها واعتادها. فمن رحمة الله قراءة القرآن الكريم علىٰ سبعة أحرف، وحتىٰ لا يكون التكليف بما لا يطاق. وأيضا ليكون معجزة خالدة علىٰ صدق رسالة النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم. فينطق بهذه الأحرف السبعة وهو الأُمي الذى لا يعرف سوى لهجة قريش. وكذلك تحدى جميع الخلق بالقرآن الكريم (الإِسْرَاء88). فلو أتىٰ بلغة دون لغة، أو لهجة دون لهجة، لاحتج الذين لم يأت بلغتهم ولهجتهم وقالوا: لو أتى بلغتنا ولهجتنا لأتينا بمثله.

 صلة القراءات بالأحرف السبعة:- الأحرف السبعة نزلت في أول الأمر للتيسير علىٰ الأمة، ثم نُسخ الكثير منها. وكتب الخليفة الراشد عثمان بن عفان المصاحف التى بعث بها إلىٰ الأمصار لاتباعها وحرق كل ما يخالفها. وليس أبدا أن القراءات السبع هي الأحرف السبعة. فالقراءات المتواترة عشرة وليست سبعة، وهى التى يقرأ بها المسلمون اليوم، وهى جزء من الأحرف السبعة التى نزل بها القرآن الكريم. وهذه القراءات العشر
جميعها موافقة لخط مصحف من المصاحف العثمانية التى بعث بها أمير المؤمنين عثمان بن عفان إلىٰ الأمصار المختلفة، بعد أن أجمع الصحابة عليها، وعلى طرح كل ما يخالفها. وفيما يلى تراجم القراء العشر أصحاب القراءات العشرة المتواترة للقرآن الكريم. وعن كل قارئ، راويين اثنين:- 
تراجم القُراء العشر أصحاب القراءات العشرة المتواترة للقرآن الكريم
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    عدد القراء عشر -وعدد الرواة عنهم عشرون- وهذه القراءات المتواترة العشرة هي فقط التى يُصلىٰ بها ويُتعبد بها، علاوة علىٰ فائدتها في المعانى والتفسير واللغة والفقه. وكل ما عدا هذه القراءات العشرة المتواترة تكون قراءات شاذة وهى كثيرة أيا ما كان إسم القارئ أو روايته أو طريقته. وهذه القراءات الشاذة لا يُصَلىٰ بها ولا يُتَعَبد بها، وتنحصر فائدتها في المعانى والتفسير واللغة والفقه فقط، مثل كتاب المحتسب في تبين وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها تأليف الشيخ أبى الفَتْح عثمان بن جني بتحقيق الشيخ علي النجدي ناصف والدكتور عبد الحليم النجار والدكتور عبد الفتاح إسماعيل شلبى، طبعة المجلس الأعلىٰ للشئون الإسلامية بالقاهرة.
أنواع اختلاف القراءات العشر باللفظ والمعنىٰ:- ثلاثة أنواع:- 
النوع الأول:- اختلاف اللفظ مع اتحاد المعنىٰ، مثل: الصِّرَاطَ (الفَاتِحَة6) بالصاد، وقراءتها بالسين. فاللفظ مختلف ولكن المعنىٰ واحد. 
النوع الثانى:- اختلافهما جميعا مع جواز اجتماعهما في شئ واحد، مثل قراءة: مَالِكِ يَوْمِ الدِّينِ (الفَاتِحَة4) بالأَلِف، وقراءتها بدون أَلِف. فالقراءتان مختلفتان في اللفظ. ومعنىٰ المُلْك يختلف عن معنىٰ المالك. والمراد في القرائتين هو الله تعالىٰ، لأنه مالك يوم الدين، وملكه أيضا. فالإسمان والوصفان مجتمعان له عز وجل. 
النوع الثالث:- اختلافهما جميعا مع امتناع جواز اجتماعهما في شئ واحد، بل يتفقان في وجه آخر لا يقتضى التضاد، مثل قراءة علمتُ بضم التاء للمتكلم، وقراءتها بفتحها للمخاطب علمتَ. فاللفظ مختلف، وأيضا المعنىٰ مختلف، ومع ذٰلك  فلا تناقض. فإن المتكلم يعلم، وأيضا المخاطب يعلم. وبيان ذٰلك أن قوله تعالىٰ: "قَالَ لَقَدْ عَلِمْتَ مَا أَنزَلَ هَؤُلاء إِلاَّ رَبُّ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ بَصَآئِرَ" (الإِسْرَاء102) علىٰ القراءة بفتح التاء. يعنى أن الله سبحانه وتعالىٰ لما أتىٰ موسىٰ عليه السلام تسع آيات  بينات وهى الْيدَ وَالْعَصَا وَالطُّوفَانَ وَالْجَرَادَ وَالْقُمَّلَ وَالضَّفَادِعَ وَالدَّمَ وَالِسّنُونَ وَنَقْصِ الثَّمَرَاتِ. ومع ذٰلك  أصر فرعون علىٰ الكفر. قال له موسىٰ: لقد علمتَ يا فرعون أن هذه الآيات ما أنزلها إلا الله تبارك وتعالىٰ للعبرة والعظة. ففرعون هو الذى أضيف إليه العلم في هذه القراءة بفتح التاء آخر كلمة: علمتَ. والمعنىٰ علىٰ القراءة بضم التاء علمتُ، أن موسىٰ عليه السلام هو الذى أضيف إليه العلم. أضافه موسىٰ إلىٰ نفسه، وأخبر بعلمه بذلك. يعنى أن العالم بذلك ليس مسحورا (مجنونا) أو مخدوعا أو مغلوبا علىٰ عقله. فاختلفت القراءتان في اللفظ وفى المعنىٰ، ولم يمكن اجتماعهما في شئ واحد. ومع ذٰلك  لم يتضادا لأنهما اجتمعا من وجه وهو حصول العلم بغرض الآيات لموسىٰ ولفرعون. 
أنواع اختلاف القراءات بصورة الخط والإثبات وعدمه والتقديم والتأخير:- سبعة أنواع: 
النوع الأول:- الاختلاف في الحركات بدون تغيير المعنىٰ والصورة، مثل: يَحْسَبُ (الهُمَزَة3) وما يمثلها، بفتح السين، وكسرها. 
النوع الثانى:- الاختلاف في الحركات مع تغير المعنىٰ وعدم تغير الصورة، مثل: فَتَلَقَّى ءَادَمُ مِن رَّبِـّهِ كَلِمَاتٍ (البَقَرَة37) بضم ميم ءَادَمُ وكسر تاء كَلِمَاتٍ، وبفتح الميم وضم التاء. 
النوع الثالث:- الاختلاف في الحروف مع تغير المعنىٰ دون الصورة، مثل: تَبْلُواْ (يُونُس30)،  تَتْلُواْ (البَقَرَة102 ويُونُس61 والرَّعْد30 والقَصَص45 والعَنكَبُوت48). 
النوع الرابع:- الاختلاف في الحروف مع تغير الصورة دون المعنىٰ، مثل: الصِّرَاطَ (وردت 38مرة أولها الفَاتِحَة6 وآخرها المُلْك22)، السِـّراَط (وإن كانت بالسين في المصاحف العثمانية في هٰذا اللفظ ونحوه). 
النوع الخامس:- الاختلاف في الحروف وتغير المعنىٰ والصورة، مثل: أَشَدَّ مِنكُمْ (التَّوْبَة69)،  أَشَدَّ مِنْهُمْ (غَافِر21). 
النوع السادس:- الاختلاف في التقديم والتأخير، مثل: فَيَقْتُلُونَ وَيُقْتَلُونَ (التَّوْبَة111)، ببناء الأول للمعلوم والثانى للمجهول، وبتأخير المبنى للمعلوم وتقديم المبنى للمجهول. 
النوع السابع:- الاختلاف في الإثبات وعدمه، كإثبات واو العطف وحذفها، فى: وَسَارِعُواْ (آلِ عِمْرَان133). 
والملاحظ أنه مع كل هذه الاختلافات وأنواعها المتعددة، فلا تناف ولا تضاد ولا تناقض أبدا. حاشا لله أن يوجد مثل ذٰلك  "وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُوْلُواْ الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينُ فَارْزُقُوهُم مِّنْهُ وَقُولُواْ لَهُمْ قَوْلاً مَّعْرُوفًا" (النِّسَاء8). 
فوائد اختلاف القراءات:- فوائد كثيرة، منها علىٰ سبيل المثال لا الحصر:- 
1- فى العقائد وعلم الكلام:- الإفادة بإسم من أسماء الله تعالىٰ، مثل: مَالِكِ (الفَاتِحَة4 وآلِ عِمْرَان26)، مَلِكِ  (الفَاتِحَة4 والنَّاس2)، أو نفي البخل أو الاتهام عن سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، مثل: وَمَا هُوَ علىٰ الْغَيْبِ بِضَنِينٍ (التَّكْوِير24)، مَن قرأها بضنين بالضاد نفى البخل عن الدعوة، ومن قرأها بظنين بالظاء نفى الاتهام بالخطأ أو النسيان. ومثل: مُوَلِّيهَا (البَقَرَة148) مَن قرأها بالياء الفاعل هو العبد. ومَن قرأها بالأَلِف الفاعل هو الله عز وجل. فالفائدة هنا جواز أن ينسب الفعل إلىٰ الله تعالىٰ إيجادا وخلقا، وإلى العبد تلبسا وكسبا، كما هي عقيدة أهل السنة والجماعة.
2- فى الأحكام الشرعية:- مثل: قراءة: وَاتَّخِذُواْ (البَقَرَة125) بفتح الخاء للإخبار عن متبعى سيدنا إبْرَاهِيم عليه السلام، وبكسرها للأمر بذلك. ومثل: وَلاَ تُقَاتِلُوهُمْ - يُقَاتِلُوكُمْ -  قَاتَلُوكُمْ (البَقَرَة191) بالأَلِف، وبدونها. وفى التفسير في القراءة بدون أَلِف لاتبدؤوا الكفار بالقتل إذا التجئوا إلىٰ الحرم. وفى القراءة بالأَلِف النهي عن سبب القتل هو نهي عن القتل من باب أولىٰ. ومثل: وَأَرْجُلَكُمْ (المَائِدَة6) القراءة بالنصب ظاهرة في الغسل لعطف الأرجل علىٰ المغسول فاغْسِلُواْ وُجُوهَكُمْ. والقراءة بالخفض ظاهرة في المسح لعطف الأرجل علىٰ الممسوح وَامْسَحُواْ بِرُؤُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ. وظهور كل منها متساو، مما جعل الطبرى وداوود يقرران التخيير بين الغسل والمسح. إلىٰ غير ذٰلك  من قراءات وأحكام شرعية.
3- فى النحو والصرف:- مثل: نصب المضارع بعد الفاء أو الواو إذا سبقت بحصر، مثل: فَيَكُونُ (البَقَرَة117) بنصب فَيَكُونَ. ومثل سكون لام الأمر بعد ثم في بعض القراءات. وفى ذٰلك  رد علىٰ ما قيل إنه خاص بالشعر. ومثل: تأنيث الفعل مع وقوعه المذكر المجازى، فقد استدل إمام النحو سيبويه علىٰ جواز ذٰلك ، بتأنيث تكن ونصب فتنتهم، فهى خبر تكن مقدم واسمها المصدر المؤول أن قالوا وهو مرفوعها، "ثُمَّ لَمْ تَكُن فِتْنَتُهُمْ إِلاَّ أَن قَالُواْ وَاللّهِ رَبِّنَا مَا كُنَّا مُشْرِكِينَ" (الأَنْعَام23). 
4- فى البلاغة والإعجاز:- ففى القراءات لغات مختلفة لتحقيق الهمز وتخفيفه، والفَتْح والإمالة، وضم الهاء وكسرها في نحو (عليهم)، وصلة الميم بواو في نحو (إليهم)، وصلة الهاء بياء في نحو (فيه)، إلىٰ غير ذٰلك . وهذه القراءات من أفصح لغات العرب ولا يجوز الخروج عليها. وفى القراءات أساليب متنوعة: فمن غيبة في قراءة إلىٰ خطاب في أخرىٰٰ في الموضوع نفسه، ومن تذكير إلىٰ تأنيث، ومن إفراد إلىٰ جمع، ومن ومن.... وهذا منهج أدبى تستريح إليه الحاسة البيانية، ويدعو إلىٰ زيادة التأمل، ويشتمل علىٰ المعانى البلاغية وما أكثرها في القراءات. وفى القراءات معان مختلفة كثيرة غير متناقضة. وذلك حين تفيد القراءة معنىٰ غير ما تفيده القراءة الأخرىٰ في الموضع نفسه مع إيجاز اللفظ، إذ تكون القراءة بمنزلة آية. ولو جعلت دلالة كل لفظ آية علىٰ حدتها لكان تطويلا زائدا. وذلك من نهاية البلاغة ومن وجوه إعجاز هٰذا  القرآن الكريم. والنماذج علىٰ ذٰلك  كثيرة جدا، مثل: طَـٰه (طَـٰه1) بين الفَتْح والإمالة. ومثل: "كُلُّ نَفْسٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ ثُمَّ إِلَيْنَا تُرْجَعُونَ" (العَنكَبُوت57) قُرئ بالخطاب والغيبة. ومثل: "وَتَمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّكَ صِدْقًا وَعَدْلاً" (الأَنْعَام115) بالإفراد (كلمة) وبالجمع (كلمات). 
5- فى التفسير:- فللقراءات أثر كبير في التفسير، مثل: "وَيَسْأَلُونَكَ مَاذَا يُنفِقُونَ قُلِ الْعَفْوَ" (البَقَرَة219) العفو: الفضل. وقُرئ بالنصب والرفع، ولكل منهما تفسير مختلف. ومثل: "وَامْرَأَتُهُ حَمَّالَةَ الْحَطَبِ" (المَسَد4) قُرئ بنصب حمالة وبالرفع، ولكل منهما معنىٰ. وأثر القراءات في علم التفسير ماثل جدا في كتبه بما لا حصر له. 
6- فوائد أخرىٰ لاختلاف القراءات:- مع كثرة هٰذا  الاختلاف وتنوعه لم يتطرق إليه تضاد ولا تناقض ولا تخالف، بل كله يُصدق ويُبين بعضه بعضا. وما ذٰلك  إلا برهان قاطع علىٰ صدقه. علاوة علىٰ سهولة حفظه وتيسير نقله، وإعظام أجور هذه الأمة في تتبع المعانى واستنباط الأحكام، وبيان فضل هذه الأمة وشرفها من حيث الإهتمام بكتاب الله العظيم، وتلقيه والإقبال عليه وإتقانه، وظهور سر الله عز وجل في توليه حفظ كتابه العزيز متواتراً علىٰ مر العصور، منقوشا في المصاحف وفى الصدور "إِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ" (الْحِجْر9)
.
مقارنة بين علم التجويد وعلم القراءات:- 
      يتشابهان في أن كل منهما يرتبط بألفاظ القرآن الكريم ونطقها. ولكن يختلفان في الموضوع وفى المنهج: فموضوع علم التجويد لا يعنى باختلاف الرواة بقدر عنايته بتحقيق اللفظ وتجويده. فالعناية في التجويد علىٰ كيفية أداء الألفاظ بإخراج الحروف من مخارجها وإعطائها حقها من صفاتها، مما لا اختلاف في أكثره بين القُرَّاء. وأما المنهج فإن كتب القراءات كتب رواية للنص القرآنى وضبط حروفه كما نقلتها طبقات علماء القراءة طبقة عن طبقة بدءا من طبقة الصحابة رضوان الله عليهم الذين تلقوا القرآن الكريم من النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم. ولكن كتب التجويد كتب دراية مبنية علىٰ المشافهة ورياضة الألسن. وتعتمد علىٰ مقدرة العالم في ملاحظة أصوات اللغة وتحليلها ووصفها. قال الإمام مُحَمّد بن أبى بكر المرعشي الملقب بساجقلي زاده (ت1150هـ) في كتابِهِ المشهور جُهد المُقل ص110 طبعة دار عمار بالأردن:- "إن قلت: ما الفرق بين علمى التجويد والقراءات؟ قلت: علم القراءات علم يعرف فيه اختلاف أئمة الأمصار في نظم القرآن في نفس حروفه أو في صفاتها، فإذا ذكر فيه شئ من ماهية صفات الحروف فهو تتميم، إذ لا يتعلق الغرض به، وأما علم التجويد فالغرض منه معرفة ماهيات صفات الحروف، فإذا ذكر فيه شئ من اختلاف الأئمة فهو تتميم."أ.هـ. 
      وكان علماء التجويد يستحضرون الفروق بين علمي التجويد والقراءات أثناء بحثهم موضوعات ذات طرفين أحدهما يرتبط بعلم التجويد والثانى يرتبط بعلم القراءات. فمثلا موضوع الإدغام، بحثه وأنواعه وتفسيره من الناحية الصوتية يدخل في نطاق علم التجويد. أما اختلاف القراءة في إدغام بعض الحروف وعدم إدغامها فهو من علم القراءات
. وكذلك كان علماء القراءات يدركون الحدود الفاصلة بين موضوعات هاذين العِلمين. فمثلا شراح الشاطبية يعتبرون أن موضوع مخارج الحروف وصفاتها، ليس من موضوعات القراءات
.
علاقة علم التجويد بعلوم القرآن واللغة:- 
      قال عمرو وعثمان بن سعيد الداني الأندلسي (371هـ أو 372هـ - 444هـ) في كتابِهِ التحديد في الأتقان والتجويد ص176 طبعة دار عمار بالأردن:- "فهذا كله وسائر ما ذكرناه قبل لا تتمكن معرفته للقراء إلا بنصيب وافر من علم العربية، وذلك من آكد ما يلزمهم تعلمه والتفقه فيه، إذ به يفهم الظاهر الجلي، ويدرك الغامض الخفي، وبه يعلم الخطأ من الصواب ويميز السقيم من الصحيح".أ.هـ. وقال أبو العلاء الحسن بن أحمد الهمذاني العطار (488هـ- 569هـ) في كتابِهِ التمهيد في معرفة التجويد ص190 طبعة دار عمار بالأردن:- "ثم أعلم أن ما ذكرناه من الحذق بالأداء، وما لم نذكره من مذاهب القراء، لا يوقف علىٰ حقيقته، ولا يوصل إلىٰ كيفيته إلا بإتقان العربية ومقاييسها، ومعرفة وجوه القراءات ورواياتها. وقد جاء عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم وعن الصحابة والتابعين وأتباعهم من علماء المسلمين في فضائل الإعراب وكراهة اللحن، أخبار وآثار".أ.هـ. وقال الحافظ شهاب الدين أبو العباس أحمد بن مُحَمّد بن أبى بكر القسطلانى المصرى الشافعى (851هـ - 923هـ) في كتابِهِ لطائف الإشارات لفنون القراءات طبعة المجلس الأعلىٰ للشئون الإسلامية بالقاهرة 1392هـ 1972م الجزء الأول ص182:- "وأما الجزء الثاني وهو علم العربية، فاعلم أنه لما كان إنزال القرآن العزيز إنما وقع بلسان العرب، توقف الأمر في أدائه علىٰ معرفة ما يجوز عندهم النطق به وما لا يجوز، وهو قسمان: معرفة الإعراب المميز للخطأ والصواب. والثانى: معرفة كيفية نطقهم بكل حرف، ذاتا وصفة، وهو معرفة مخارج الحروف وصفاتها".أهـ. وقال الدكتور غانم قدورى الحمد في كتابِهِ الدراسات الصوتية عند علماء التجويد ص77 طبعة دار عمار بالأردن:- "ومن ثم إذا نظرنا إلىٰ مادة علم التجويد أمكننا أن نقول: إن علم التجويد من علوم العربية، كما أننا إذا نظرنا إلىٰ كون هٰذا  العلم يرتبط بقراءة القرآن، ويستمد أمثلته من ألفاظ القرآن، أمكننا أن نقول: إنه من علوم القرآن. فهذا العلم إذن لا يمكن أن نقطع ارتباطه بهذين الحلقين الواسعين من حقول المعرفة (علوم العربية) و(علوم القرآن). وليس علم التجويد هو الوحيد الذى يتخذ هذه الصفة. فنجد (علم الوقف والابتداء) تنطبق عليه هذه الظاهرة المزدوجة في ارتباطه بعلم النحو من جانب وبعلوم القرآن من جانب آخر. وليس هٰذا  الذى نقوله جديدا، فقد أدرك المشتغلون بتاريخ علوم العربية مقدار ارتباط هذه العلوم بالقرآن الكريم، وكذلك صار واضحاً منذ وقت مبكر حاجة المشتغلين بعلوم القرآن، لاسيما المتعلقة بضبط نصه، إلىٰ إتقان علوم العربية".أ.هـ.
ترتيل القـــــرآن الكريم
     سُئل الإمام علي بن أبى طالب كرم الله وجهه، عن قول الله تعالىٰ في سورة المُزَّمِّل الآية4: "وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِيلًا". فقال رضى الله عنه وأرضاه: "هو تجويد الحروف ومعرفة الوقوف"
. والوقف هو قطع الصوت علىٰ آخر كلمة قرءانية زمنا يتنفس فيه القارئ عادة (كما سيلى إن شاء الله تعالىٰ). أما التجويد فهو في اللغة التحسين والإتقان والتجميل. وفى اصطلاح علماء التجويد هو إخراج كل حرف من مخرجه مع إعطائه حقه ومستحقه. وحق الحرف هو صفاته الذاتية الملازمة له مثل الجهر والشدة والاستعلاء والاستفال وغيرها. ومستحق الحرف هو صفاته العرضية الناشئة عن الصفات الذاتية، مثل التفخيم ناشئ عن الاستعلاء، والترقيق ناشئ عن الاستفال، وهكذا. ولكن لماذا التوجه للحرف بصفة خاصة؟ الجواب أنه أصغر وِحْدة، ولا أصغر منه أي شئ. ومن مجموعة حروف تتكون كلمة. ومن مجموعة كلمات تتكون آية، ومن مجموعة آيات  تتكون سورة، ومن مجموعة سور يتكون القرآن الكريم. فإذا صح الحرف، صح الجميع، وهو المطلوب. ولذلك فإنه علىٰ الرغم من أهمية وضرورة وفائدة التجويد، فهو علم قصير صغير، لتعلقه بحروف الهجاء فقط. وكانت قواعد وأحكام التجويد هي طريقة وأسلوب كلام العرب حتىٰ  قبل الإسلام وقبل نزول القرآن المجيد "إِنَّا أَنزَلْنَاهُ قُرْآنًا عَرَبِيًّا لَّعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ" (يُوسُف2 والرَّعْد37 والنَّحْل103 وطَـٰه113 والشُّعَرَاء195 والزُّمَر28 وفُصِّلَت3 والشُّورَىٰ7 والزُّخْرُف3 والأَحْقَاف12).
وجوب التجويد:- 
    إن مراعاة قواعده والأخذ بذلك أَيِ العمل به واجب وجوباً عينياً علىٰ كل مسلم ومسلمة، تعظيما لشأن القرآن الكريم وترغيبا في ثوابه. والقارئ بتركه ذٰلك يدخل في خبر "رب قارئ للقرآن والقرآن يلعنه"
. وقال الإمام بن الجزرى في مقدمته "فيما يجب علىٰ قارئ القرآن أن يعلمه"، عن التجويد:- 
                        والأخذ بالتجويد حتم لازم    *    مَن لم يجود القرآن آثـــم
لأنه به الإلٰه أنــــــــــــزلا    *    وهكذا منـه إلينا وصـــلا

وقال الشيخ أبو العز القلانسى:-

يا سائلا تجويد ذا القرآن      *    فخذ هديت عن أولى الإتقان

تجويده فرض كما الصلاة    *    جــــاءت الأخبـــــاروالآيات

وجاحد التجويد فهو كافـــر    *    فـــــدع هـــواه إنــه لخــاسر

وغير جاحد الوجوب حكمه    *    معـــــــــذب وبعــــد ذاك إنه 

يؤتىٰ به لروضة الجنــــات    *    كغيـــره مـن سائر العصـــاة 

إذْ الصــــلاة منهم لا تقبــل    *    ولعنــة المولىٰ عليهم تنـــزل 

لأنهم كتاب ربى حرفـــــــوا    *    وعن طريق الحق زاغوا فانتفوا

وقال الشيخ إبراهيم علي علي شحاثة السمنودي في التحفة السمنودية:-

وبعد فالتجويد حتـم لازم    *    مَن يترك التجويد فهو آثم

لأنه ربنا به قد أنــــــزلا    *    وبالتواتر إلينا وصـــــــلا

وقال آمرا بـه مؤكـــــــدا    *    ورتل القرآن يعنى جوِّدا
واعرف له وقوفه والابتدا   *    وذاك في قـول علىٍّ وَرَدَا

وقد يزين القارئين حسنـا    *    ولا يعـود اللسان اللحنــــا
وقال أيضاً في لآلئ البيان:-
وبعد فالتجويد للقرآن    *    فرض علىٰ تاليه بالبرهان
وقال الشيخ مُحَمّد مُحَمّد هلالى الإبياري في تحفة القراء:-

وبعد فالأخذ بالتجويد مفترض    *    مَن لم يجود كلام الله قد خسرا

لأنه جاء مِن عند الإلــه بـــــه    *    ولم يزيل شائعا حتىٰ  فشا خبرا
فضل التجويد:- 
    هو أشرف العلوم وأفضلها وأجلها، لتعلقه أصلا بأشرف الكتب وأعظمها علىٰ الإطلاق وهو القرآن المجيد. وقيل في رأى الأحاديث الشريفة أيضا. فمما لا ريب فيه أن العلوم تشرف بشرف موضوعاتها، وأشرف العلوم هو ما يتعلق بأشرف موضوع. لذٰلك  فإن أول ما عني باغي العلم بمراعاته، وأحق ما صرف العناية إلىٰ معاناته، ما كان أصلا لغيره منها، وحاكما لها وعليها، وذلك هو القرآن المجيد تنزيل الحكيم الحميد، المعجز الباقى إلىٰ الأبد، والمودع من أسرار المعاني ما لا ينفذ، حبل الله المتين، وحجته علىٰ خلقه أجمعين. 
استمداد علم التجويد:- 
     علم التجويد مستمد مِن قراءة النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم للقرآن العظيم، ثم مِن قراءة الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مِن بعده، والتابعين وتابعيهم، وأئمة وعلماء القراءة، حتىٰ وصل إلينا بالتواتر، كأنه نزل الآن ويقرأه سيدنا رسول الله عليه الصلاة والسلام أمامنا، وحتىٰ يصل إلىٰ مَنْ بعدنا كما وصلنا. 
غاية علم التجويد:- 
     بلوغ النهاية في إتقان لفظ القرآن المجيد علىٰ ما تلقى من الحضرة النبوية الأفصحية. وقيل غايته صون اللسان عن اللحن في كتاب الله سبحانه وتعالىٰ. وزاد بعضهم وكلام سيدنا رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم أيضا. وبطبيعة الحال إرضاء الله عز وجل والحصول على الأجر العظيم والثواب الكبير والفوز بالسعادة في الدنيا والآخرة. ويتحقق صون اللسان عن اللحن وإتقان التجويد، بأربعة أمور مجتمعة:- أولها: معرفة مخارج الحروف. وثانيها: معرفة صفاتها. وثالثها: معرفة ما ينشأ لها بسبب التركيب من الأحكام. ورابعها: رياضة اللسان وحركات الفم وكثرة التكرار.
اللحــــن:- هو الخطأ أو الميل أو الانحراف عن الصواب. 
أقسام اللحن:- قسمان: (أ) لحن جلي أو ظاهر أو واضح. (ب) لحن خفي أو مستتر
.
القسم الأول:- اللحن الجلي أو الواضح أو الظاهر:- 
     هو خطأ يطرأ علىٰ اللفظ، فيخل بمبنىٰ الكلمة، سواء أخل بالمعنىٰ أم لم يخل. وسُمّـِي واضحا أو جليا أو ظاهرا، لأنه يخل إخلالا ظاهرا واضحا بالقراءة، ويشترك في معرفته علماء التلاوة وعامة النَّاس. وسواء أدىٰ ذٰلك  إلىٰ فساد المعنىٰ أم لم يؤد. مثل: تبديل كلمة مكان كلمة، كقول: والله غَفُورٌ رَّحِيم (بدلا من) واللّهَ غَفُورٌ حَلِيمٌ  (البَقَرَة235 وآلِ عِمْرَان155 والمَائِدَة101). أو زيادة كلمة، مثل كلمة: مؤمنة في قوله تعالىٰ: "أو تَحْرِيرُ رَقَبَةٍ" (المَائِدَة89 والمُجَادلَة3). أو إنقاص كلمة، مثل: ولله ما في السموات والأرض (بدلاً من) ولِّلَّهِ ما فِي السَّمَاواتِ وَمَا فِي الأَرْضِ (البَقَرَة284 وآلِ عِمْرَان 109و129 والنِّسَاء 126و131 و132 والحَشْر1 والصَّفّ1 والجُمُعَة1 والتَّغَابُن1). أو تبديل حرف بآخر، كإبدال الحاء بهاء كما في كلمة: الْحَمْدُ (وردت 38مرة أولها الفَاتِحَة2 وآخرها النَّصْر3)، أو إبدال الضاد بالظاء، كما في كلمة: الضَّآلِّينَ (وردت 8مرات أولها الفَاتِحَة7 وآخرها الوَاقِعَة92)، أو زيادة حرف، مثل فَتَرْمِيهِم بدل تَرْمِيهِم (الفِيْل4)، أو إنقاص حرف، مثل: فلتموتن (بدلا من) فَلاَ تَمُوتُنَّ (البَقَرَة132)، أو تغيير حركة بأخرىٰ، كإبدال الفَتْحة بالضمة أو الكسرة أو العكس، أو التبديل في السكنات مثل: صُفُرٌ (بدلا من) صُفْرٌ (المُرْسَلات33)، أو ترط الإطباق أو الاستعلاء، مثل الطاء أو الضاد تنقلب تاء أو دال أو العكس، أو السين تنقلب ثاء أو صاد أو العكس، أو الزاى تنقلب ذال أو ظاء أو العكس، أو الخاء تنقلب غين أو العكس (ويرجع ذٰلك إلىٰ عدم العناية بدراسة مخارج الحروف وصفاتها التى تعتبر قطب التجويد وملاك التحقيق)، أو ترك المدود وقصرها، أو ترك الإظهار أو الإدغام أو الإخفاء في مواضعها، أو تفخيم ما يجب ترقيقه أو ترقيق ما يجب تفخيمه، أو الوقف القبيح مثل أن يقف على: لآ إلٰه، فى: فَاعْلَمْ أَنَّهُ لَا إِلَهَ (مُحَمّد19)، فالواجب قراءتها كاملة: فَاعْلَمْ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا اللَّهُ. 
حُكم اللحن الجلي أو الظاهر أو الواضح:- حرام بإجماع علماء المسلمين. ويأثم القارئ بفعله. فلا تصح هذه القراءة حتىٰ  في غير الصلاة، ولا تصح الصلاة بها. 
القسم الثانى:- اللحن الخفي أو المستتر:- 
      هو خطأ يطرأ علىٰ اللفظ، فيخل بعُرف القراءة ولا يخل بالمعنىٰ، أو يتعلق بكمال إتقان النطق. وسواء أخل بالمعنىٰ أم لم يخل. وسُمِي مستترا أو خفيا لأنه غالبا يختص بمعرفة العالِم بأحكام التجويد، ويخفى علىٰ عامة النَّاس، ويخل بالمعنىٰ. مثل تخفيف الراء المشددة فتقرأ أرحمٰن بدلا من الرَّحْمَٰنِ (وردت 57مرة في المصحف الشريف أولها الفَاتِحَة1 وآخرها النَّبَإ38)، فيتحول المعنىٰ إلىٰ استفهام عن كون الله عز وجل رحمان أم لا. ولا يخل بالمعنىٰ مثل ترك القلقلة أو الهمس، أو عدم ضبط مقادير المدود بأن تنقص أو تزيد، أو عدم المساواة بين مقادير المدود الواحدة في المقرأ الواحد، كأن يوسط المنفصل في موضع ويقصره في موضع آخر. ومثل ترعيد الصوت بالمد وهو انتقال القارئ في صوت الحرف الواحد من طبقة إلىٰ أخرىٰ، وغالبا في المد، ويُسَمَّىٰ ترعيد أو ترقيص أو ترجيف المدود (كما سيأتى في أخطاء القراءة). ومثل تطنين النونات، وهو التغيير في طبقة الصوت في غُنَة النون، كالتى في آخر الكلمة عند الوقف عليها. ومثل أكل بعض الحروف الذلقية (ف ر م ن ل ب)، وحرف الواو عند الابتداء بالقراءة لسهولة مخرجها. ولذلك يجب قراءتها بهدوء وببطء حتىٰ لا يذهب بعض الحرف. ومثل أكل بعض الحركة أو كلها، وبخاصة إذا جاءت ياء بعد الكسرة مثل مَالِكِ يَوْمِ الدِّينِ (الفَاتِحَة4)، أو جاءت واو بعد الضمة مثل: نَعْبُدُ وإِيَّاكَ (الفَاتِحَة5). فيجب تحقيق الكسرة أو الضمة. ومثل إشباع الحركات فيتولد أَلِف بعد الفَتْحة مثل: بَثَّ فِيهَا (البَقَرَة164 ولُقْمَان10)، فتصبح خطأ بثا فيها، أو يتولد واو بعد الضمة مثل :وَيَنشُرُ رَحْمَتَهُ (الشُّورَىٰ28)، فتصبح خطأ وينشرو رحمته، أو يتولد ياء بعد الكسرة مثل: مَالِكِ يَوْمِ الدِّينِ (الفَاتِحَة4)، فتصبح خطأ مٰلكي يوم الدين. 
فائـــــدة:- لتحقيق الفَتْحة يجب فتح الفم، وكذلك الأَلِف التى هي أُم الفَتْحة. ولتحقيق الضمة يجب ضم الشفتين، وكذلك الواو التى هي أُم الضمة. ولتحقيق الكسرة يجب خفض الفك السفلى من الفم إلىٰ أسفل، وكذلك الياء التى هي أُم الكسرة، ويجب عدم المبالغة حتىٰ لا تتحول إلىٰ مد، بل يكون تحقيق الحركات بلطف وعدم تعسف، كما أشار الإمام بن الجزري (751هـ- 833هـ) في مقدمته فيما يجب علىٰ قارئ القرآن أن يعلمه، إلىٰ ذٰلك  بقوله:- 

32- مُكَمّـِلاً مِنْ غَيْرِ مَا تَكَلِفُّ    *    بِاللَّفْظِ في النُّطْقِ بِلاَ تَعَسُّفِ.
حُكم اللحن المستتر أو الخفي:- حرام طبقا للرأي الراجح. فالرأي الثاني أنه أخف حكما من اللحن الجلي أو الظاهر. ويعتبر اللحن الخفي أنه إخلال بإتقان وبرونق القراءة. وطبقا للرأي الثاني الصلاة صحيحة باللحن الخفي، لأن القراءة به مكروهة فقط في هٰذا الرأي، بينما يعتبره الرأي الأول (الراجح) أنها حرام مثل القراءة بلحن جلي (واضح). وإلى هٰذا  كله يشير العلامة المحقق الشيخ إبراهيم علي علي شحاتة السمنودي، في التحفة السمنودية في تجويد الكلمات القرآنية، بقوله:- 

18- اللَّحْنُ قِسْمَانِ جَلِيٌّ وَخَفِـــي    *    كُــلٌ حَرَامٌ مَعْ خِلاَفٍ في الخَفِي.

19- أَمَّا الجَـلِيُّ فَهْوُ مَبْنىً غَيّـَرَا    *    ثُمَّ الخَفِيُّ مَا علىٰ الوَصْفِ طَراَ.
20- وَوَاجِبٌ شَرْعاً تَجَـُّنبُ الجَلِيّْ    *    وَوَاجِــــبٌ صِنَاعَةً تَــــرْكُ الخَفِيّْ.
     وقال الإمام بن الجزري في النشر "ولا شك أن الأمة كما هم متعبدون بفهم معانى القرآن وإقامة حدوده، متعبدون بتصحيح ألفاظه وإقامة حروفه، علىٰ الصفة المتلقاة من أئمة القراءة المتصلة بالحضرة النبوية الأفصحية العربية التى لا تجوز مخالفتها ولا العدول عنها إلىٰ غيرها. والنَّاس في ذٰلك بين محسن مأجور ومسئ آثم أو معذور. فمن قدر علىٰ تصحيح كلام الله باللفظ الصحيح العربي الفصيح وعدل إلىٰ اللفظ الفاسد العجمي أو النبطي، استغناء بنفسه، أو استبدادا، أو اتكالا علىٰ ما أَلِف مِن حفظه، أو استكبارا عن الرجوع إلىٰ عالم يوقفه علىٰ صحيح لفظه، فإنه مقصر بلا شك، وآثم بلا ريب، وغاش بلا مرية. أما مَنْ كان لا يطاوعه لسانه أو لا يجد مَنْ يهديه إلىٰ الصواب، فإن الله لا يكلف نفسا إلا وسعها".أ.هـ. وقال الشيخ حسني شيخ عثمان في كتابِهِ حق التلاوة: "حكم العمل بالتجويد: فرض عين علىٰ كل مكلف من المسلمين والمسلمات عند تلاوة القرآن. فإن حُسن الأداء فرض في القراءة. ويجب علىٰ القارئ أن يتلو القرآن حق تلاوته صيانة للقرآن عن أن يجد اللحن والتغيير إليه سبيلا. وذلك واجب علىٰ كل مَن قرأ شيئا مِن القرآن كيفما كان، لأنه لا رخصة في تغيير اللفظ بالقرآن وتعويجه واتخاذ اللحن سبيلا إليه إلا عند الضرورة، قال تعالىٰ: "قُرآنًا عَرَبِيًّا غَيْرَ ذِي عِوَجٍ" (الزُّمَر28). وأقل ما يلزم المكلف قراءته مجودا ما فرض عليه قراءته في الصلاة (لمن لا يقدر علىٰ الاستزادة من قراءة القرآن). 
فالنَّاس في قراءتهم للقرآن أحد ثلاثة: محسن مأجور، أو معذور، أو مسئ آثم:- 
1- المحسن المأجور: هو الذى تلقىٰ القراءة بسند صحيح، وَجَوَّد قراءته باللفظ الصحيح العربى الفصيح. وهذا حال من عناه رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم في الحديث المتفق عليه (الذى يقرأ القرآن وهو ماهر به مع السفرة الكرام البررة).
2- والمعذور: مَن كان لا يطاوعه لسانه، أو لا يجد مَنْ يهديه إلىٰ الصواب بيانه، فإن الله لا يكلف نفسا إلا وسعها. وهذا حال مَن عناه الحديث الشريف المتفق عليه (والذى يقرأ القرآن ويتتعتع فيه وهو عليه شاق فله أجران). ولكن علىٰ المسلم أن يجتهد لعل الله يحدث بعد ذٰلك  أمراً. 
3- المسئ الآثم: فمن قدرعلىٰ تصحيح كلام الله باللفظ الصحيح العربى الفصيح، وعدل إلىٰ اللفظ الفاسد العجمي أو النبطي القبيح، استغناء بنفسه، أو استبداد برأيه وحدسه، أو إتكالا علىٰ ما أَلِف مِن حفظه، أو استكبارا عن الرجوع إلىٰ عالِم يوقفه علىٰ صحيح لفظه، فإنه مقصر بلا شك، وآثم بلا ريب، وغاش بلا مرية. فقد قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم (الدين النصيحة: لله، ولكتابه، ولرسوله، ولأئمة المسلمين وعامتهم)."أ.هـ. 
أخطاء القراءة
     من أخطاء القراءة، التطريب: وهو أن يترنم بالقرآن وينغم به في غير مواضع المد، ويزيد في المد علىٰ ما لا ينبغى لأجل التطريب. فيأتى القارئ بما لا يجيزه العرب ولا نزل به القرآن. فلا تجوز الزيادة ولا النقص في القراءة بوساطة الأنغام، لأجل صرف النَّاس إلىٰ الاستماع والإصغاء إلىٰ النغمات. وذلك كالقراءة بالألحان المطربة المرجحة كترجيح الغناء. فهذا خطأ لما فيه من إخراج التلاوة عن أوضاعها، وتشبيه كلام الله تعالىٰ بالأغاني المقصود بها الطرب. ولم يزل السلف ينهون عن التطريب. فَرُوِيَ أن رجلا قرأ في مسجد رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، فطرب، فأنكر ذٰلك  عليه القاسم بن مُحَمّد. وقرأ عليه قول الله عز وجل: "وَإِنَّهُ لَكِتَابٌ عَزِيزٌ لَا يَأْتِيهِ الْبَاطِلُ مِن بَيْنِ يَدَيْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ تَنزِيلٌ مِّنْ حَكِيمٍ حَمِيدٍ" (فُصِّلَت 41و42). وقال الإمام مالك: لا تعجبنى القراءة بالألحان ولا أحبها في رمضان ولا في غيره لأنه يشبه الغناء. وقال الإمام النووي: إن الإفراط في القراءة حرام يفسق به القارئ ويأثم به المستمع لأنه عدل به عن المنهج القويم. ومن الإفراط ما يُسَمَّىٰ بالترقيص أو الترجيف، وهو أن يرقص القارئ صوته بالقرآن، ويزيد في حروف المد حركات بحيث يصير كالمتكسر الذى يفعل الرقص. فتتولد أكثر من أَلِف في مَدِ الأَلِف المدية، وتتولد واوات كثيرة في مَدِ الواو المدية، وياءات كثيرة في مَدِ الياء المدية. وقيل إنه هو أن يروم السكت علىٰ الحرف الساكن، ثم ينفر عنه مع الحركة في عَدْوٍ وهرولة. وهناك مايُسَمَّىٰ بالتحزين، وهو أن يترك القارئ طباعه وعادته في التلاوة، ويأتى بها علىٰ وجه آخر، كأنه حزين يكاد يبكى من الخشوع والخضوع. فهذا منهى عنه لما فيه من الرياء. كذلك مِن أخطاء القراءة الترعيد وهو أن يرعد القارئ صوته بالقرآن كأنه يرعد مِن شدة البرد أو مِن ألم أصابه
. وأيضا من الخطأ التحريف الذى يحدثه المجتمعون للقراءة بصوت واحد. فيقطعون القراءة، ويأتى بعضهم ببعض الكلمة، والآخر ببعضها الآخر، ويحافظون علىٰ مراعاة الأصوات، ولا ينظرون إلىٰ ما يترتب علىٰ ذٰلك  من الإخلال بالثواب، فضلا عن الإخلال بتعظيم كلام رب العباد. فكل ذٰلك حرام، يمتنع قبوله، ويجب رده وإنكاره. وقد قيل في ذٰلك :-

  حدود حروف الذكر في لفظ قـــارئ     *    بحـــــــدر وتحقيـــــق ودور مرتـــــلا

  فإنى رأيت البعض يتلو القرآن           *    يراعـى حدود الحــــرف وزنا ومنزلا

     فمنهم بترقيص ولحـــــــــن وضجــة    *    ومنهـم بترعيـد ونُوح تبـــــــــــــدلا

     فما كل مَن يتلـــو القرآن يقيمـه            *    ولا كـــل مَن يقــرأ فيقــــــــــرأ مجملا

 فذر نطق أعجام وما اخترعـــوا بــه    *    وخذ نطـــــق عرب بالفصاحــة سولا

فيا قارئ القرآن القرآن أجمــل أداءه    *    يضاعــف لك الرحمٰن  أجرا فأجزلا

        كذلك من الخطأ في قراءة القرآن الكريم، بدع كثيرة، منها: القراءة بكسل في الحروف وكونها غير صلبة. ومنها: النقر بالحروف عند النطق بها بحيث يشبه المتشاجر. ومنها: تقطيع الحروف المظهرة بعضها عن بعضها بما يشبه السكت. ومنها: عدم بيان الحرف المبدوء به والحرف الموقوف عليه، حتىٰ لا يكاد يسمع لهما صوت. ومنها: إعطاء الحرف صفة مجاورة قوية أو ضعيفة لحرف آخر مجاور. ومنها: تخفيف الحرف المثقل أو عكسه. ومنها: تحريك الحروف الساكنة أو العكس بتسكين الحروف المتحركة. ومنها: المبالغة في إخفاء الحروف بما يشبه المد. ومنها: ضم الشفتين عند نطق الحروف المفخمة المفتوحة للمبالغة في التفخيم. ومنها: شوب الحروف المرققة شيئا من الإمالة للمبالغة في الترقيق. ومنها: تشديد الهمزة ولا سيما إذا وقعت بعد حرف مد، ظنا أنها مبالغة في تحقيقها وبيانها. ومنها: لوك الحرف ككلام السكران، فإنه لاسترخاء لسانه وأعضائه بسبب السُكْر، تذهب فصاحة الكلام. ومنها: المبالغة في نبر الهمزة وضغط صوتها حتىٰ تشبه صوت المتهوع وهو المتقيئ. وقد أشار الإمام السخاوي (557هـ أو 558هـ- 643هـ) في نونيته إلىٰ بعض ذٰلك ، بقوله:- 

لا تحسب التجويد مـــــــــدا مفرطـــا    *    أو مـــــــد مـــــــــالا مد فيه لــــوانى

أو أن تشدد بعد مد همـــــــــــــــــــــزة    *    أو أن تلــوك الحـــــــــــرف كالسكران

أو أن تفوه بهمـــــــــــزة متهويــــــــا    *    فيفـــــــــــــر سامعها من الغثيـــــــان

للحــــرف ميزان فلا تــــك طاغيـــــــا    *    فيه ولا تــــــــــــــك مخسر الميـــــزان

فإذا همــــــــــزت فجئ بــه متلطفـــــا    *    من غيـــــرك ما بهـــــــر وغير توان

وامـــدد حروف المد عند مسكـــــــن    *    أو همــــــــــــــــزة حسنا أخا إحسان

      كذلك من الخطأ عدم ضم الشفتين عند نطق الحرف المضموم، وعدم خفض الفك الأسفل عند نطق الحرف المكسور، وعدم فتح الفم عند نطق الحرف المفتوح. وإلىٰ ذٰلك أشار الإمام أحمد الطِيبي (بكسر الطاء) (910هـ- 979هـ) في منظومته المفيد في التجويد، بقوله:- 

وكــــــــل مضمــوم فلن يتمـــــــــا    *    إلا بضــــم الشفتيــــن ضمــــا

وذو انخفــــاض بانخفـــــاض للفــم    *   يتــم والمفتـــوح بالفَتْح افهـــم

إذ الحــروف إن تكــن محركـــــــة    *    يشركها مخـرج أصـل الحركة

أي مخرج الواو ومخـــــــرج الأَلِف    *    والياء في مخرجها الذى عرف

فـــإن تـــر القـــــارئ لن تنطبقـــــا    *    شفاهــــــــــه بالضم كن محققا

بأنـــــه منتقص مـــــــا ضمــــــــا    *    والواجب النطــــــــق به متما

كذلك ذو فتح وذو كســــــر يجـب    *    إتمـام كل منهما إفهمه تصب

فالنقص في هٰذا  لـــــدى التأمــــــل    *    أقبح في المعنىٰ من اللحن الجلى

إذ هو تغيير لذات الحــــــــــــــرف    *    واللحـــن تغيير له في الوصف

وبالجملة، فإنه يمكن القول إن كل أخطاء القراءة هي لحن، والعكس صحيح فإن كل لحن هو أخطاء قراءة. 

كيفيةِ القراءةِ وبيانِ ما يُسْتَقْبَحُ منها ويُسْتَحْسَنُ

ويُخْتَارُ منها ويُسْتَهْجَنُ

   إعلم أَنَّ القرآنَ يُقْرَأُ علىٰ عَشْرةِ أَضْرُبٍ مِنَ القراءةِ: 
خمسةٍ منها نَهَىٰ أئمةُ القراءةِ عن الإقراءِ بها، وهى: الترعيدُ والترقيصُ والتطريبُ والتلحينُ والتحزينُ، إذ ليس فيها أثرٌ ولا نقلٌ عن أْحَدٍ مِنَ السلفِ -رضى الله عنهم- بل وَرَدَ عن بَعْضِهِمْ أنه كَرِهَ القراءة بذلك، روى الأهوازى
 -رضى الله عنه-  في كتابهِ الكبيرِ في القراءةِ، حديثاً اتصل إسنادُهُ إلىٰ أبى عمرانَ إبراهيم بن يزيدَ النخعىَّ
 رضى الله عنه- قالَ: القراءةُ لا تُطَرَّبُ ولا تُرَجَّعُ
.

وخمسة منها أَجَازَ الأُئمةُ الإقراءَ بها، ونُقِلَتْ عنهم علىٰ اختلافٍ فيها، وهى: التحقيقُ، واشتقاق التحقيق، والتجويدُ، والتمطيطُ، والحِدْرُ، وسَنُبَيِّنُ هذه العشرةَ الأَضْرُبَ فصلاً فصلاً، ليُعْرَفَ علىٰ حقيقتِهِ بما أمكنَ من الشَّرْح والبيانِ
، إن شاء الله تعالىٰ.

أما الترعيــــــدُ في القراءة فهو أَنْ يأتيَ بالصوتِ إذا قَرَأَ مُضْطَرِباً كأنه يَرْتَعِدُ من بَرْدٍ أو أَلَمٍ، وربما لَحِقَ ذٰلك  مَنْ يَطْلُبُ الألحانَ. 

وأَمَّا الترقِيــــصُ فهو أَنْ يروُمَ السكوتَ علىٰ السواكنِ ثم يَنْفِرُ مَعَ الحركةِ كأنه في عَدْوٍ وهَرْوَلَةٍ /188ظ/ وربما دَخَلَ ذٰلك  علىٰ مَنْ يُريدُ التجويدَ والتحقيقَ، وهو أَدَقُّ معرفةً مِنَ الترعيدِ. 
وأمَّا التطــــريبُ فهو أَنْ يَتَنَغَّمَ بالقراءةِ ويَتَرَنَّمَ بها، ويزيدَ المدَّ في موضعهِ، وفى غيرِ موضعهِ، وربما أتى في ذٰلك  بما لا يجوزُ في العربيةِ، وربما دَخَل ذٰلك  علىٰ مَنْ يقرأُ بالتمطيطِ.

وأما التلحــــينُ فهو الأصواتُ المعروفةُ عندَ مَنْ يُغَنَّي بالقصائدِ وإنشادِ الشعرِ، وهي من ثمانيةِ أَلْحَانٍ، وَقَدْ أتىٰ القرآنُ بتاسعٍ
، وليسَ هو في موضعِ أَصْوَاتهم، والذى يُلَحِّنُ إذا أتىٰ باللحن لا يَخْرُجُ منه إلىٰ سواه.

وقد اختلف السلفُ -رضى الله عنهم- في جوازِ ذٰلك ، فكَرِهَهُ قَوْمٌ وأجازَهُ آخرون، وأما الإقراءُ به فلا يجوزُ
، ولا التطريبِ ولا بالترقيصِ ولا بالتخزينِ ولا بالترعيدِ، قال الأهوازيّ رضى الله عنه: علىٰ ذٰلك  وجدتُ علماءَ القراءةِ في سائرِ الأمصارِ، قال: وسمعتُ
 أبا الفرجِ مُعَافى بن زكريِّا الحلوانىَّ
 يقولُ: حضرتُ يوماً عندَ ابن مجاهدٍ وقرأ عليه قارئٌ فَطَرَّبَ، فقالَ له ابن مجاهدٍ: ما أَطْيَبَ هٰذا أخْبَأْهُ لِبَيْتِكُمْ.

وأما التحـــــزينُ فإنه تَرْكُ القارئ طباعَهُ وعادَتَهُ في الدَّرْس إذا
 تَلاَ فَيُلَيِّنُ الصوتَ ويَخْفِضُ النَّغْمَةَ كأنه ذُو خُشُوعٍ وخُضُوعٍ، ويجري ذٰلك  مَجْرَىٰ الرِّياءِ، لا يُؤْخَذُ به ولا يُقْرأُ علىٰ الشيوخِ إلاَّ بغيرهِ. قال
: وإنكارٌ شيوخِنَا الأخذَ بما ذكرتُ عنهم نَقْلٌ نقلوه
، لأنهم مُتَّبِعُونَ غيرُ مُبْتَدِعينَ، فهذه الخمسةُ الأضربُ التى يُكْرَهُ الإقراءُ بها قد مضى شرحُهَا.

      أما الخمسةُ أَضْرُبِ التي يجوزُ الإقراءُ بها:

 فأَوَّلُهَا الْحِــــــدْرُ، وهو القراءةُ السَّهْلَةُ السَّمْحَةُ الرَّتِلَةُ العَذْبةُ الألفاظِ اللطيفةُ المأْخَذِ التى لا يخرجُ القارئُ بها عن طباعِ العربِ وعما تكلمتْ به الفصحاءُ، بعد أَنْ يأتيَ بالرواية عَنِ الإمام من أَئمةِ القراءةِ علىٰ ما نُقِلَ عنه من المدِّ والهمزِ والوصلِ والتشديدِوالتخفيفِ والإمالةِ والتفخيمِ والاختلاسِ والإشباعِ. فإنْ خَالف شيئاً مِنْ ذٰلك  كان مُخْطِئاً. والحِدر عن نافعٍ إلاَّ وَرْشاً، وابن كثيرٍ وأَبي عمرو
.
وأما التجويــــــدُ، فهو أَنْ يُضيف
 إلىٰ ما ذكرتُهُ في الحِدر مراعاةَ تجويدِ الإعرابِ وإشباعِ الحركاتِ وتَبْييِنِ السواكنِ وإظهارِ بيانِ حركةِ المتحركِ /189و/ بغيرِ تكلُفٍ ولا مبالغةٍ، وهو علىٰ نحو ما ذكرتُ، قرأتُهُ عن ابن عامرِ والكسائي
، وليسَ بينَ التجويدِ وتركهِ إلا رياضةُ مَنْ يُحْسِنُهُ بِفَكِّهِ، والقراءةُ هي علىٰ طباعِ العربِ تُحَسَّنُ وتُزَيَّنُ بألسنِتِهم، كما رُوِيَ عَنِ النَّبي -صلى الله عليه وسلم
 - وكما جاءَ عنِ الصحابةِ والتابعينَ ومَنْ بعدَهُمْ مِنَ المتقدميِنَ – رضى الله عنهم أجمعينَ. 

وأما التمطيـــــطُ، فهو أن يضيفَ إلىٰ ما ذكرتُه في حروفِ المدِّ واللينِ المدِّ مَعَ جَرْيِ النَّفَسِ فيه، وحروفُ المدِّ واللينِ قد تقدَّم ذكرُهَا، ولا تُدْرَكُ حقيقةُ التمطيطِ إلا مشافهةً، وهو علىٰ نحو ما يُقْرَأُ به عن ورشٍ عن نافعٍ من طريقِ المصريينَ عنه، ومن التمطيطِ أيضاً أَنْ يَثْبُتَ القارئُ علىٰ الإعراب في موضعِ الرفعِ والنصبِ والخفضِ، مثلُ قولهِ تعالىٰ: "مَالِكِ يَوْمِ الدِّينِ" (الفَاتِحَة4)، و"مِّن بَعْدِ مَا تَبَيَّنَ لَهُمُ الْحَقُّ" (البَقَرَة109)، "مَا مَنَعَكَ أَنْ" (الأَعْرَاف12)، ونَحْوَ ذٰلك حيثُ كانَ. وأما البصريون
 والبغداديون والخراسانيونَ والأصبهانيون
 فإنهم يأخذونَ عن وَرْشٍ عن نافعٍ بغيرِ تمطيطٍ. 

وأما اشتقاقُ التحقيقِ، فهو أَنْ يَزِيدَ علىٰ ما ذكرتُ مِنَ التجويدِ رَوْمَ السكوت علىٰ كلِّ ساكنٍ ولا يَسْكُتُ فَيَقَعُ للمستمعِ أَنه يقرأ بالتحقيقِ، وكذلكَ جميعُ ما يُذْكَرُ في التحقيق فإنه يَروُمُه. وهى تُقْرَأُ بعدَ القراءةِ بالتحقيقِ، ليُعْلَمَ أَنَّ القارئَ قد ضَبَطَ ذٰلك . وربما أُخِذَ لغيرِ حمزةَ
. قالَ الأهوازىُّ -رضى الله عنه- سمعتُ أبا الحسنِ العَلاَّفَ البصرىَّ
 يقولُ: قرأتُ لأبي عمرو باشتقاقِ التحقيقِ بعد قراءتى لحمزة علىٰ أبى الطيب الإصطخريِّ
 خمساً وثلاثين ختمةً، وختمةً أخرىٰ إلىٰ رأس الجزء من سبأ، ومات الشيخ رحمة الله عليه فتممتها علىٰ قبرهِ.
وأما التحقيــــقُ، فهو حِلْيَةُ القراءةِ وزينةُ التلاوةِ ومَحَلّ البيانِ ورائدُ الامتحانِ وهو إعطاءُ الحروفِ حقوقَها، وتنزيلُهَا منازِلَها، وردُّ الحرفِ من حروفِ المعجمِ إلىٰ مخرجِهِ وأصلِهِ وإلحاقُهُ بنظيرِهِ وشِكْلِهِ، وإشباعُ لفظِهِ، ولُطْفُ النطقِ به، فإنه متى غُيِّرَ ذٰلك زالَ الحرفُ عن مخرجهِ وحَيزِهِ. وأصلُ التحقيقِ المدّ والهمزُ والقطعُ والتمكينُ والتشديدُ والتخفيف
، وأن يكونَ المدُ سالماً مِنْ جَرْي النَّفَسِ مَعَهُ، والتشديدُ من أَنْ يكونَ أثقلَ من إظهارِ حرفينِ، والتخفيفُ مِنَ الاعتمادِ عليه، وأن يكون المُخْفَى
 عندَما /189ظ/ أُخْفِيَ عندَه بينَ أَقَلَّ مِنْ حرفينِ وأكثرَ من حرفٍ. ومعنىٰ ذٰلك  أَن يكونَ المخفَى بينِّ المشدِّدِ والمُظْهر
، وقد قدَّمنا من ذٰلك  ما يؤدي مقصودَ طالبِهِ ويزيدُ عليهِ.

      وآعلم أَنَّ ما نُبِّهَ عليِه مِنْ مُسْتَحْسَنِ الألفاظِ ووُجُوهِ القراءةِ متىٰ لم يَتَأَتَّ لقارئٍ لُطْفُ
 اللفظ بها ورَفْعُ التكلفِ عنها ولم يُتَعَمَّل لارتكابِ النَّهْجِ الأَقْوَمِ منها خَرَجَتْ عن حَدِّهَا ونادَتْ بالاستكراهِ علىٰ نَفْسِهَا. ورُوِيَ عن حمزَة -رضى الله عنه- في كراهيةِ ذٰلك والنهيِ عَنْهُ، معَ أَنَّهُ صاحبُ التحقيقِ ومُخْتَارُهُ، ما
 ذكرَهُ ابن مجاهدٍ -رضي الله عنه- فيما رواه السعيدىُّ
-رَحِمَهُ الله- عَنْهُ، قالَ: قالَ لى الدُّوري
: حدثني عبد الله بنُ صالح العِجْلىُّ
. قال: قَرَأَ أخٌ لي أكبرُ مني علىٰ حمزةَ، فجعلَ يَمُدُّ ويُمَكِّنُ، فقالَ له حمزةُ: لا تَفْعَلْ، أَمَا عَلِمْتَ أَنَّ ما كانَ فَوْقَ الْجُعُودَةِ فهو قَطَطُ، وما كان فَوْقَ البياضِ فهو بَرَصُ، وما كان فَوْقَ القراءةِ فليسَ بقراءةٍ
.
     قَدْ أَتَتْ هذهِ الفصولُ علىٰ ما إذا تَدَبَّرَهُ الراغبُ وتأَمَّلَهُ أَشْرَفَ فيِه علىٰ المقصودِ وكَفَلَ له بدَرْكِ المُرَادِ، فَمَنْ سَبَقَتْ له عناية مِنَ الله تعالىٰ آمَنَتْهُ وَصْمَةً تَعْتِرضُ مَنْطِقَهُ، وعِيّاً يَخْتَلِجُ طَبْعَهُ، فَفُطَر سليماً مِنَ اللُّكْنَةِ والْحُكْلَةِ والحُبْسَةِ والرُّتَّةِ واللُّثْغَةِ، خَالِصاً مِنَ الهَثْهَثَةِ والتَّهْتَهَةِ
 (أو الهتهتة الهاء قبل التاء) والفأَفَأَةِ والتَّعْتَعَةِ، بعيداً مِنَ اللَّجْلَجَةِ والْخَنْخَنَةِ والْمَقْمَقَةِ والتَّمْتَمَةِ، بنَجْوَةٍ مِنَ اللِّفَفِ واللَّيَغِ والفهَاهَةِ والحَصَرِ، وكانتْ عَرِبَيَّتُهُ بَرِيئةً مِنَ الكَشْكَشَةِ والكَسْكَسَةِ والتَّلْتَلَةِ والكَتْكَتَةِ واللُّخلُخَانِيَّةِ والطُّمْطُمَانِيَّة والْعَنْعَنَةِ، ولم يكن ثَرْثَاراً ولا مِهْذَاراً ولا مُتَشَدِّقاً ولا مُتَفَيهقاً، فقد قال صلىٰ الله عليه وسَلَّمَ:- إنَّ أَبْغَضَكُمْ إلىٰ الثَّرْثَارُونَ المُتَفَيْهِقُونَ
 - حَصَلَ بذلكَ علىٰ الغرضِ وأَتَى مِنْ وراءِ المُقْتَرحِ. وَسَنُفَسِّرُ هذِه الألفاظَ لِمَنْ لعلَّها تَعْتَاصُ عليِه. 
أما اللُّكْنَةُ والحُكْلَةُ فهما عُقْدَةٌ في اللسانِ وعُجْمَةٌ في الكلامِ. 
وأما الرُّتَّةُ والحُبْسَةُ فهما عُقْلَةٌ في اللسانِ وعَجَلَةٌ في الكَلاَمِ. 
وأما اللُّثْغَةُ فهى
 أَن يصيرَ الراءُ لاماً في كلامِه ويُبْدِلَهَا بها. وقد أَبدلَ بعضُ العربِ الحرفَ بغيره، واسْتُقْبحَ حتىٰ  جَرَى مَجْرَى اللُّثْغَةِ، فمن ذٰلك  إبدالُهُمُا لياءَ في الوقفِ جيماً مُشَدَّدةً /190و/ ومُخَفَّفَةً، وفى المشدَّدِ أَكْثَرُ. قال الراجزُ
: 

خَـــالِى عُوَيْـفٌ وأبوعَلِــــجِّ

المطعمــان الشَّحْمَ بالعَشِـــجِّ

وبالغـــــــــداةِ فِلَقَ البرْنِــــجِّ

وقــــالَ في المٌخَفَّفَّــــــــةِ
:

يا رَبِّ إن كُنْتَ قَبِلْتَ حَجَّتِجْ

فـــلا يَزالُ شاحِجٌ يأتيـكَ بِجْ

أَقْمَـرُ نَهَّاتُ يُنَزِّي وَفْرَتِــــجْ
وقد أبدلت خيبرُ والنضيرُ
 مِنَ الثاءِ تَاءً في كثيرِ مِنَ الحروفِ قالوا في ثُوْمٍ: تُوْم، وفى مَبْعُوثٍ: مَبْعُوت، وفى الخبيثِ: الخبيت، وأَنْشَدُوا فيه
:
يَنْفَعُ الطَّيِّبُ القليلُ مِنَ الرِّزْ        قِ ولا يَنْفَعُ الكثير الخَبِيتُ

 رُوِيَ أَنَّ الخليلَ قالَ للأَصْمَعِيِّ
: لم قَالَ الخبيت؟ فقالَ: هذه لُغَتُهُمْ. وقد أَبْدَلَ بَعْضُهُمْ التاءَ من السينِ، قال
: 
يا قاتـــلَ الله بَنِي السَّعْـــلاَتِ

عَمْرو بنَ يَرْبُوعٍ شِرَارَالنَّاتِ
غَيْـرَ أعِفَّـــــاءَ ولا أكْيَـــــاتِ

يريـــــدُ: النَّاس وأكْيَـــاس.

الْهَثْهَثَةُ والهَتْهَتَةُ بالثاءِ والتاءِ: حكاية الْتِوَاءِ اللسانِ عندَ الكلامِ.

والتَّعْتَعَةُ: حكاية صَوْتِ الْعَيِيِّ والأَلْكَنِ.

وأَمَّا الفأَفْأَة: فالتَّرَدُّدُ في الفاءِ.

واَللَّجْلَجَلةُ: أَنْ يكونَ في نُطْقِهِ عِيُّ وإدخالٌ لبعضِ الكلامِ علىٰ بَعْضٍ.

والْخَنْخَنَةُ: أَنْ يتكلَّم بالخاءِ مِن لَدُنْ أَنفِهِ وقيلَ هي أَلاَّ يُبِينَ المتكلمُ للسامعِ كَلاَماً فَيُخَنْخِنُ في خَيَاشِيمِهِ. 
والْمقَمْقَةُ: أن يتكلَّم مِنْ أَقْصَى حَلْقِهِ، عَنِ الفراء.

والتَّمْتَمَةُ: التَّرَدّدُ في التاءِ.

اللَّفَفُ: أَن يكونَ في اللسانِ عَجَلَةٌ وانْعِقَادٌ.

الّلَيَغُ: مْصدَرُ اَلألْيَغِ، وهو الذى لا يُفْصِحُ بالكلامِ، عن أَبِى عَمْرو. 

والفهَاهَةُ والحَصَرُ سَوَاءٌ: الْعِيُّ.

فأَمَّا الكَشْكَشَةُ: فما يَعْرِضُ في لغةِ تَميمٍ عندَ خطابِ المؤنثِ من إبدالِ الشِين مِن كافِ الخطابِ، يقولون: ما جَاءَ بِشْ، يُريُدونَ: ما جاءَ بِكْ. وقيلَ بَلْ في لغةِ بَكْرٍ، وقَرَأَ بعضهم (قَدْ جَعَل رَبُّش تَحْتَشِ سَرِيّاً) في موضع "رَبُّكِ تَحْتَكِ" (مَرْيَم24)
.
والكَسْكَسَةُ تعرِضُ في لغةِ بَكْرٍ، يقولونَ في خطابِ المؤنثِ: أَبُوسِ وأُمُّسِ، يريدونَ: أبُوكِ وأُمُّكِ، فيبدلونَ من الكافِ سيناً. ومِنَ العربِ، [وهم هَوَازنُ، مَنْ يزيدُ علىٰ كافِ المؤَّنثِ في الوقفِ سيناً]
 لتُبَيَّنَ كسرةُ الكافِ، فيقولُ. جَرَرْتُ بِكِسْ. ونَزَلْتُ عَلَيْكِسْ، وإذا وَصَل حذفَ لبيانِ الكسرةِ بالوصلِ. ومنهم مَنْ يَجْعَلُ الزيادةَ شيناَ وهم رَبِيعَةُ
.
والكَتْكَتَةُ: إبدالُ تاءِ المخاطبِ كافاً، يقولُ بعضُعًمْ: عَصَيْكَ، في موضع: عَصَيْتَ.

قال الراجِزُ
:

يا بن الزبير طال ما/ عَصَيكَا    /190ظ/
وطــــالَ مــــا عَنَيْكَنَــا إلَيْكَـــــا
لَنَضْـرِ بَـــنْ بِسَيْفِنَـــــا قَفَيْكَــــا

وأما التَّلْتَلَةُ: فهى في لُغَةِ بَهْرَاءَ، يقولونَ: تِعْلَمُون وتِصْنَعُون بكسرِ أوائلِ الأفعالِ.

اللُّخْلُخَانِيَّةُ: تَعْرِضُ في لغةِ أَعرابِ الشَّحْرِ وعُمَانَ، يقولونَ في ما شَاءَ الله: مَشَاءَ الله، فيحذفونَ الأَلِف مِنْ ما.

الطُّمْطُمَانِيَّةُ: تعرِضُ في لغةِ حِمْيَرَ، يقولونَ في طابَ الهواءُ: طَامَ الهواء
، فيبدلونَ من الباءِ ميماً. وبعضُ العربِ يقولون فيما رواه الأْحْمَرُ
: طَانَهُ الله علىٰ الخيرِ، وطَامَه، أَىْ جَبَلَهُ، فيبدلونَ مَنَ النونِ ميماً، وأَنْشَدَ
:
أَلاَ تِلْكَ نَفْسُ طِينَ منها حَيَاؤُهَا 

الْعَنْعَنَةُ: تَعْرِضُ في لغةِ تميمٍ، وقيلَ في لغةِ قْضَاعةٍ، يقولون: ظَنَنْتُ عَنَّكَ ذاهِبٌ، وهم يريدون: أَنَّكَ ذاهِبٌ، فيبدلُونَ مِنَ الهمزةِ عيناً، قال ذو الرُّمَّةِ
:
أَعَنْ تَرَسَّمْتَ مِنْ خَرْقَاءَ مَنْزِلَةً        ماءُ الصبابةِ من عَيْنَيْكَ مَسْجُومُ

فأما الثرثارُ: فهو الْمِهْذَارُ الكثيرُ في غير إصابةٍ.
وأما الْمُتَشَدِّقُ: فهو الذى يَمْلأ شِدْقَيْهِ بالكلامِ. 
وأما الْمُتَفَيْهِقُ: فهو المُتَعَيِّقُ الذي
 يتوَسَّعُ في كلامهِ حتىٰ يَغَصَّ بهِ فَمُهُ، مأخوذٌ مِنَ الفهْقِ، وهو الامتلاءُ، كأَنَّه يُفْهَقُ فيه بالكلامِ، أَىْ يُمْلأ بِهِ.
وقد جاءَ تفسيرُ ذٰلك  في الحديث قالوا: يارسول الله: ما الْمُتَفَيْهِقُونَ؟ قال: المتكبِّرُونَ
. وهذا يَؤُولُ إلىٰ ما فَسَّرْنَاهُ لأَنَّ ذٰلك إنما يكونُ مِنَ التَّكَبّرِ
.
وهذه المعانِي كُلُّهَا قريبٌ بعضُها مِنْ بعضٍ
، والله تعالىٰ أَسْأَلُ مُلْحِفاً، وإليه أَرْغَبُ مُلِحّاً أَنْ يَنْفَعَ بهِ في الدارَيْنِ، إنَّهُ سَمِيعُ الدعَاءِ، فعَّالٌ لما يَشَاءُ.
مراتب القــــــــــراءة
     المشهور أنها أربع مراتب، كلها جائزة وصحيحة، فكلها تراعى أحكام وقواعد التجويد والتلاوة الصحيحة
. وهذه المراتب، هى: التحقيق، والترتيل، والتدوير، والحدر:- 
أولا:- التحقيــــــق:- هو مصدر من حققت الشئ تحقيقا إذا بلغت يقينه. ومعناه المبالغة في الإتيان بالشئ علىٰ حقيقته دون زيادة ولا نقص. فهو بلوغ حقيقة الشئ والوقوف علىٰ كنهه والوصول إلىٰ نهاية شأنه. وهو عند أهل التجويد، عبارة عن إعطاء الحروف حقها من إشباع المد وتحقيق الهمز وإتمام الحركات وتوفية الغُنات وتفكيك الحروف أي بيانها، وإخراج بعضها من بعض بالسكت والترسل والتؤدة، والوقف علىٰ الوقوف الجائزة، والإتيان بالإظهار والإدغام بوضوح. وهو مذهب الإمام ورش من غير طريق الأصبهاني، والإماميين حمزة وعاصم. وهذا البطء والتأنى يستحب الأخذ به في مقام التعليم بصفة خاصة، دون تفريط أو زيادة أو مبالغة في البطء والمط والمد، حتىٰ  لا تحدث مدود في غير موضعها
. قال أبو عمرو عثمان بن سعيد الداني الأندلسي (371هـ أو 372هـ- 444هـ) في كتابِهِ التحديد في الإتقان والتجويد ص87 طبعة دار عمار في الأردن: "اعلموا أن التحقيق الوارد عن أئمة القراءة حده أن تُوفىٰ الحروف حقوقها، من المد إن كانت ممدودة، ومن التمكين إن كانت ممكنة، ومن الهمز إن كانت مهموزة، ومن التشديد إن كانت مشددة، ومنَ الإدغام إن كانت مدغمة، ومن الفَتْح إن كانت مفتوحة، ومن الإمالة إن كانت ممالة، ومن الحركة إن كانت متحركة/9ظ/ ومن السكون إن كانت مسكنة من غير تجاوز ولا تعسف ولا إفراط ولا تكلف". ثم أضاف في الموضع نفسه: "فأما ما يذهب إليه بعض أهل الغباوة من أهل الأداء من الإفراط في التمطيط والتعسف في التفكيك، والإسراف في إشباع الحركات، وتلخيص السواكن، إلىٰ غير ذٰلك  من الألفاظ المستبشعة والمذاهب المكروهة – فخارج عن مذاهب الأئمة وجمهور سلف الأمة، وقد وردت الآثار عنهم بكراهة ذٰلك  وبكيفية حقيقته، ونحن نذكر ما رويناه من ذٰلك  ليعمل علىٰ ما حددناه ووصفناه، إن شاء الله تعالىٰ". ثم أضاف أيضا: "....إن لهذا التحقيق منتهىٰ ينتهى إليه ثم يكون قبيحا، مثل البياض له منتهىٰ ينتهى إليه، فإذا صار برصا. ومثل الجعودة لها منتهىٰ تنتهى إليه، فإذا زادت صارت قططا".أ.هـ. 
ثانيا: الترتيــــل:- هو مصدر من رتل فلان كلامه إذا أتبع بعضه بعضا علىٰ مكث وتفهم من غير عجلة. فالترتيل هو القراءة بتؤدة واطمئنان، ولكنه أسرع من التحقيق. وذكر بعض شراح الجزرية أن الترتيل نوع من التحقيق عند الأكثرين. فكل تحقيق ترتيل، وليس العكس. وفرق بعضهم بينهما بأن التحقيق يكون للرياضة والتعليم، وبأن الترتيل يكون للتدبر والاستنباط
. قال الإمام الداني في التحديد ص69: "والترتيل مصدر رتل فلان كلامه: أتبع بعضه بعضا علىٰ مكث وتؤدة، والاسم منه المرتل. والعرب تقول: ثغر رتل إذا كان متفرقا. وهو صفة من صفات التحقيق وليس به، لأن الترتيل يكون بالهمز وتركه والقصر لحرف المد والتخفيف والاختلاس، وليس ذٰلك  في التحقيق. وقال الله تعالىٰ مؤدبا لنبيه وحاثا لأمته علىٰ الإقتداء به: "وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِيلًا" (المُزَّمِّل4) أي تلبث في قراءته، وافصل الحرف من الحرف الذى بعده، ولا تستعجل فتدخل بعض الحروف في بعض. واشتقاقه من الرتل. قال صاحب العين: رتلت الكلام تمهلت فيه. وثغر رتل حسن التنضيد. وقال الأصمعي: وفى الأسنان الرتل وهو أن يكون بين الأسنان الفرج، لا يركب بعضها بعضا. ولم يقتصر سبحانه وتعالىٰ علىٰ الأمر بالفعل حتىٰ  أكده بمصدره تعظيما لشأنه، وترغيباً في ثوابه. وقال تعالىٰ: "وَرَتَّلْنَاهُ تَرْتِيلًا" (الفُرقَان32) أي أنزلناه علىٰ الترتيل وهو التمكث وهو ضد العجلة. وقال سبحانه وتعالىٰ: "وَقُرْآناً فَرَقْنَاهُ لِتَقْرَأَهُ علىٰ النَّاس علىٰ مُكْثٍ" (الإِسْرَاء106) أي علىٰ ترسل".أ.هـ. وقال أبو العلاء الحسن بن أحمد الهمذاني العطار (488هـ - 569هـ) في كتابِهِ التمهيد في معرفة التجويد ص189 طبعة دار عمار: "واعلم أن التحقيق والترتيل يتفقان من وجه ويفترقان من وجه. فأما وجه اتفاقهما فمن حيث إن الترتيل صفة من صفات التحقيق، وليس به، وذاك أنه مصدر رتل الرجل كلامه إذا أتبع بعضه بعضا علىٰ تؤدة وتمهل. والتحقيق مصدر حققت الشئ، والإسم منه الحق، ومعناه أن يؤتىٰ بالشئ علىٰ حقه. وقد علمت أن إعطاء الحروف حقوقها وترتيبها مراتبها إلىٰ غير ذٰلك  مما أوضحناه قبل موجود في كلا المذهبين. وأما وجه افتراقهما فمن حيث أن الترتيل يكون بتحقيق الهمزات وتخفيضها، واختلاس الحركات وإقرارها، والتحقيق بخلاف ذٰلك".أ.هـ. 
ثالثاً:- التدويـــر:- هو أسرع من الترتيل، وأبطأ من الحدر. وهو الذى ورد عن أكثر الأئمة ممن روى مد المنفصل ولم يبلغ فيه حد الإشباع، كالإمامين ابن عامر والكسائى
. 
رابعاً: الحِــــدر:- هو مصدر من حَدر بالفَتْح (يحدرُ بالضم) إذا أسرع. فهو من الحدور الذى هو الهبوط، لأن الإسراع من لازمه. قال الهمذاني العطار (488هـ- 569هـ) في التمهيد ص87 "أما الحِدر فأصله الحط، وكل ما حططته من علو إلىٰ سفل فقد حدرته."أ.هـ. والحِدر في القراءة إدراجها وسرعتها مع مراعاة أحكام وقواعد اللغة والتجويد، من إظهار وإدغام وقصر ومد ووصل ووقف وابتداء. والاحتراز من بتر المد وذهاب الغُنَة واختلاس الحركات وأكل الحروف ودمجها في بعض. وقال الهمذاني العطار في التمهيد ص88 "أحق النَّاس بالتجويد من راعاه في الحِدر."أ.هـ. ولم يذكر العلماء حدودا فاصلة بين قراءة التحقيق وقراءة الحِدر سوىٰ اقتران التحقيق بالتأنى واقتران الحِدر بالسرعة. ولكن الهمذاني العطار أوضح أن شرط التحقيق أن يُزاد علىٰ الحِدر مثله، فقال في آخر كتابه التمهيد ص306: "واختلف أهل الأداء في مقدار هٰذا  المد. فأهل التحقيق يمدونه علىٰ قدر أربع أَلِفات، وبعضهم علىٰ ثلاث أَلِفات. وأهل الحِدر يمدونه علىٰ قدر أَلِفين: إحداهما حرف المد الساكن، والثانية المدة الفاصلة بين الساكنين. فأما المحققون فعذرهم في تطويل المد في هٰذا  الباب أن الحادرين يمدونه بقدر أَلِفين. وشرط التحقيق أن يزاد علىٰ الحِدر مثله. ثم كل من نقص تحقيقه نقص مده."أ.هـ. والحِدر هو مذهب من قصر المنفصل (المد بين كلمتين منفُصِّلَتين) كالأئمة ابن كثير وقالون وأبى عمرو ويعقوب وأبى جعفر والأصبهاني عن ورش. والواقع أن مرتبة الحِدر لا يحسنها إلا المتدرب المتعود المتمرس المتعلم لقواعد وأحكام التلاوة. مثل قيادة السيارة بسرعة أكبر وأسرع، ولا تكون إلا بعد التعود والتمرس والتدرب الكافي علىٰ قيادة السيارة ببطء أولا. وزاد أبو معشر الطبرى في أنواع القراءة، الزمزمة، وهى ضرب من الحدر. وقال الزمزمة هي القراءة في النفس خاصة
. قال الهمذاني العطار (488هـ- 569هـ) في كتابِهِ التمهيد ص183: "عن مكحول قال: سألت أنس بن مالك: كيف كانت قراءة رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم؟ قال: كانت قراءته الزمزمة.... عن مكحول، سألت أنسا، كيف كانت قراءة رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم؟ قال كانت قراءته الزمزمة، قال: فقيل: يارسول الله، لو رفعت صوتك، قال: إنى لأكره أن أوذي جليسى أو أوذي أهل بيتى... عن مكحول عن أنس عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم أنه كان إذا قام من الليل يقترئ زمزم قراءته إلا أنه يفهمنا الآية بعد الآية، قلت يا رسول الله، لم لا ترفع صوتك بالقرآن؟ قال: أكره أن أوذى رفيقى وأهل بيتى.... عن مكحول عن أنس بن مالك، قال: كان النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم إذا قام من الليل يقترئ زمزم في قراءته، فقيل: يارسول الله، لم لا ترفع صوتك بالقراءة؟ فقال: أكره أن أوذى رفيقى".أ.هـ.
ومع ذٰلك ، فهناك مِنَ العلماء مَنْ يرى أن مراتب القراءة ثلاثة فقط (وليس أربعة)، وهى:- التحقيق، والتدوير، والحدر. وكلها ترتيل القرآن الكريم، وإخراج كل حرف علىٰ حِدَة مهما كانت سرعة القراءة. واستدل هٰذا  الفريق من العلماء بإجابة سيدنا علي بن أبى طالب رضي الله عنه وأرضاه، عندما سُئِل عن قوله تعالىٰ: "وَرَتِّلِ الْقُرْآنَ تَرْتِيلًا" (المُزَّمِّل4) فقال كرم الله وجهه: هو تجويد الحروف ومعرفة الوقوف. فمفهوم ذٰلك  أن الترتيل هو كل موضوعات التجويد وكل دورس الوقف. وكذلك لم يذكر الإمام بن الجزري في طيبة النشر، الترتيل ضمن مراتب القراءة، لأنه يشمل جميع هذه المراتب، فقال:- 

79- وَيُقـْرَأُ القرآن بِالتَّحْقِيقِ مَـــعْ    *    حَدْرٍ وَتَدْوِيرِ وَكُلٌ مُتَّبَعْ.

80- مَعْ حُسْنِ صَوْتٍ بِلُحُونِ الْعَرَبِ    *    مُرَتَّلاً مُجَوَّداً بِالْعَــرَبِي.
      ونلاحظ أن الفرق بين مرتبة وأخرىٰ ينحصر في السرعة والبطء في القراءة. وقد اختلف العلماء رضي الله عنهم، في الأفضل. هل هو الترتيل مع قلة القراءة، أم السرعة مع كثرة القراءة. فذهب بعضهم إلىٰ أفضلية الثانى، لِما رواه بن مسعود عن النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم، أنه قال "مَنْ قرأ حرفا من كتاب الله تعالىٰ فله حسنة والحسنة بعشر أمثالها". رواه الترمذي وصححه. ورواه غيره بكل حرف عشر حسنات. وقال الإمام بن الجزري: "إن الترتيل والتدوير مع قلة القراءة أفضل من السرعة مع كثرتها، لأن المقصود من القرآن فهمه والتفقه فيه والعمل به وتلاوته وحفظه". وقال الإمام أبو حامد الغزالي: "إنه يستحب الترتيل لا لمجرد التدبر، فإن العجمي الذى لا يفهم معنىٰ القرآن يستحب له أيضاً الترتيل، لأن ذٰلك  أقرب إلىٰ التوقير والاحترام، وأشد تأثيرا في القلب من الاستعجال، لما روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال: شر السير الحقحقة أى السفر في أول الليل، وشر القراءة الهذرمة أي السرعة فيها
. وقال القاضى أبو الوليد الطرطوشي في شرح قول الإمام مالك عن ذٰلك : "أنه يستحب لكل إنسان ما يوافق طبعه ويخف عليه، فلا يكلف بما يخالف طبعة فيشق عليه ويقطعه ذٰلك عن الإكثار من القراءة. أما من تساوى عنده الأمران فالترتيل أفضل". وذلك كما أشار الإمام الخاقانى في منظومته في التجويد، بقوله:-
13- وَتَرْتِيلُناَ القرآن أَفْضَـــلُ لِلـَّذِى    *    أُمِرْنَا بِهِ مِنْ مُكْثِناَ فِيهِ وَالفكْـرِ.
14- وَأَماَّ إِنْ حَدَرْناَ دَرْسَناَ فَمُرَخَّـصٌ    *    لَناَ فِيهِ إِذْ دِينُ الِعبَادِ إلىٰ الْيُسْرِ.

ويجب التحفظ في الترتيل عن التمطيط، وفى الحِدر عن الإدماج والتخليط. فالقراءة كبياض إن قل صار سمرة، وإن زاد صار برصا. وإلى ذٰلك  يشير الإمام الخاقانى، بقوله:- 
12- فَذُو الحِذْقِ مُعْطٍ لِلْحُرُوفِ حُقُوقَهـاَ    *    إِذاَ رَتَّلَ القرآن أَوْ كَانَ ذَا حَدْرِ.
ومهما كان الأمر، فإنه لا خلاف بين القراء في جواز القراءة بكل نوع من مراتب القراءة. ومع ذٰلك  فمذاهبهم مختلفة: فكان الإمامان ورش وحمزة يميلان إلىٰ الترتيل، وكان الإمام عاصم يميل إلىٰ التحقيق، وكان الأئمة قالون وابن كثير وأبو عمرو يذهبون إلىٰ الحدر، وكان الإمامان ابن عامر والكسائى يذهبان إلىٰ التوسط بين الترتيل والحدر. 
الاستعاذة والبسملة

الاستعاذة: لغة الالتجاء والاعتصام والتحصن. واصطلاحا لفظ يحصل به الالتجاء إلىٰ الله تعالىٰ، والاعتصام والتحصن به من الشيطان الرجيم. والاستعاذة ليست من القرآن الكريم ولا من ألفاظه (مثل كلمة: ءامين نهاية سورة الفَاتِحَة، وعبارة صدق الله العظيم، ليستا من القرآن الكريم). 
حُكم الاستعاذة:- اتفق العلماء علىٰ أن الاستعاذة مطلوبة لمن يريد أن يبدأ قراءة آيات من القرآن الحكيم "فَإِذَا قَرَأْتَ الْقُرْآنَ فَاسْتَعِذْ بِاللّهِ مِنَ الشَّيْطَانِ الرَّجِيمِ" (النَّحْل98). ولكن اختلفوا هل هي واجبة أم مستحبة
. 
صيغتها المختارة:- أعوذ بالله من الشيطان الرجيم. ويجوز أن يزاد: أعوذُ باللهِ السميع العليم من الشيطان الرجيم. كما يجوز أن يزاد علىٰ ذٰلك : من همزه ونفثه ونفخه. قال الإمام القاسم بنُ فِيرُّه بن خلف بن أحمد الرُّعينى الشاطبي الأندلسي (538هـ- 590هـ) في متنه المُسَمَّىٰ حرز الأماني ووجه التهاني وهو القصيدة اللامية لانتهاء كل بيت فيها بلام أَلِف (1173 بيت):- 

95- إِذاَ مَـــا أَرَدْتَ الدَّهْــرَ تَقْـــرَأُ فَستَعِــذْ    *    جِهَاراً مِنَ الشَّيْطَانِ بِاللهِ مُسْجَلاَ.

96- علىٰ مَا أَتَى في النَّحْلِ يُسْراً وَإِنْ تَزِدْ    *    لِـــرَبّكَ تَنْزِيهاً فَلَسْتَ مُجَهَّـــــلاَ.

حالات الاستعاذة:- الجهر أو الإخفاء:- 
الجهــــــر:- يجهر بالاستعاذة. في حالتين:-
 الحالة الأولىٰ:- إذا كان القارئ يقرأ جهرا ويوجد مَنْ يستمع إليه. 
الحالة الثانية:- إذا كان القارئ وسط جماعة يقرأون القرآن وسط جماعة يقرأون القرآن، وكان هو المبتدئ بالقراءة. 
والإخفاء سرا في أربعة مواضع، هى:- 
1- إذا كان القارئ يقرأ سراً. 
2- إذا كان القرئ يقرأ جهراً وليس معه أى أحد يستمع إليه.
3- إذا كان يقرأ في صلاة سواء أكان إماما أم مأموما أم منفردا ولا سيما إذا كانت الصلاة جهرية.
 4- إذا كان يقرأ وسط جماعة وليس هو المبتدئ بالقراءة
. 
قطــــع القراءة:- إذا قطع القارئ قراءته لعذر طارئ، كاعطاس أو التنحنح أو لكلام يتعلق بالقراءة، فلا يعيد الاستعاذة. أما إذا قطع القراءة إعراضا عنها أو لكلام لا يتعلق بها ولو لرد السلام، فيجب الاستعاذة من جديد عند إعادة القراءة. 
فوائد الاستعاذة:- من فوائد الاستعاذة:- حصن حصين من الشيطان الرجيم، صمام أمن في الحياة وجُنة (بضم الجيم) من كل خطر، إظهار الضعف والذلة والانكسار لله وتلك حقيقة العبودية، الوقاية خير من العلاج، وقاية من شرور الجوارح ومن أي شرور أو أضرار، إزالة الغضب وراحة النفس، مظهر للإستغفار، إتباع لِسُنَةِ المصطفىٰ صلىٰ الله عليه وسلم، حماية النَفْس وصيانة العِرضْ.
البسملـــــة:- مصدر بسمل، أي إذا قال بسم الله الرحمٰن الرحيم. وهى بعض آية من "إِنَّهُ مِن سُلَيْمَانَ وَإِنَّهُ بِسْمِ اللَّهِ الرحمٰن  الرَّحِيمِ" (النَّمْل30).
معناها:- أَقْرَأُ حال كونِى متبركا بسم الله الرحمٰن  الرحيم. قال رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم: "كل أمر لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمٰن  الرحيم فهو أقطع". 
حُكم البسملة:- لا خلاف بين القراء في إثباتها في أول سورة الفَاتِحَة. وأجمع القراء أيضا علىٰ الإتيان بها عند ابتداء القراءة بأول أى سورة من سور القرآن الكريم ما عدا سورة التَّوْبَة فقط. وأما في أجزاء السور أي من وسط أي سورة، فالقارئ مُخير بين الإتيان بالبسملة من عدمه. قال الإمام الشاطبي في متنه حرز الأماني ووجه التهاني، عن البسملة:-
106- وَلاَبُدَّ مِنْهاَ فيِ ابِتِداَئِكَ سُورَةً    *    سِوَاهاَ وَفيِ الأَجْزَاءِ خَيَّرَ مَنْ تَلاَ.
أوجه ابتداء القراءة:- 
      إذا ابتدأ القارئ قراءته بأول أى سورة من سور القرآن الكريم (ما عدا سورة التَّوْبَة) فللقارئ أن يجمع بين الاستعاذة والبسملة وأول السورة
. ويجوز له حينئذ أربعة أوجه:-
1- قطع الجميع أي فصل الاستعاذة عن البسملة، والوقف علىٰ الاستعاذة. وفصل البسملة عن أول السورة، والوقف علىٰ البسملة. وهذا الوجه الأول هو الأفضل. ويعبر عنه: وقف – وقف. 
2- قطع الأول أي الاستعاذة والوقف عليها. ووصل الثاني بالثالث أي وصل البسملة بأول السورة. وهذا الوجه الثاني يلى الوجه الأول في الأفضلية. ويعبر عنه: وقف – وصل.
3- وصل الأول بالثاني، أي وصل الاستعاذة بالبسملة، والوقف علىٰ البسملة. وقطع الثالث.وهذا الوجه الثالث أفضل من الوجه الرابع الأخير. ويعبر عنه: وصل – وقف.
4- وصل الجميع: أي وصل الاستعاذة بالبسملة بأول السورة. وهذا يحتاج إلىٰ نَفَسٍ طويل لطول كلمات القراءة في نَفَسٍ واحد. ويعبر عنه: وصل – وصل.
      أما إذا كان القارئ مبتدئاً بأول سورة التَّوْبَة، فله فيها وجهان:-
الوجه الأول:- الوقف علىٰ الاستعاذة، وفصلها عن أول السورة بدون بسملة، لأن سورة التَّوْبَة لا تبدأ ببسملة.
والوجه الثانى:- وصل الاستعاذة بأول سورة التَّوْبَة بدون بسملة أيضا. 
أما إذا كان القارئ مبتدئا تلاوته بآية من وسط السورة (غير سورة التَّوْبَة)، فله حالتان:-
الحالة الأولىٰ:- أن يأتي بالبسملة، فيجوز له حينئذ كل الأوجه الأربعة السابقة في ابتداء كل سورة.
والحالة الثانية:ـ أن يترك البسملة، ويجوز له حينئذ وجهان فقط:- الوجه الأول الوقف علىٰ الاستعاذة وفصلها عن أول الآية المبتدأ بها. والوجه الثاني وصل الاستعاذة بالآية المبتدأ بها. وينبغى للقارئ أن يبسمل بعد التعوذ عند الابتداء بآية تبدأ بلفظ الجلالة، مثل قوله تعالىٰ:- "اللّهُ لا إِلَهَ إِلاَّ هُوَ الْحَيُّ الْقَيُّومُ" (البَقَرَة255 وآلِ عِمْرَان2)، أو ما يدل عليه مثل قوله تعالىٰ: "إِلَيْهِ يُرَدُّ عِلْمُ السَّاعَةِ" (فُصِّلَت47). ويمنع وصل الاستعاذة بأول الآية إذا كانت تبدأ باسم رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، كقوله تعالىٰ: "مُحَمّد رَّسُولُ اللَّهِ" (الفَتْح29) لِماَ في وصلها بالاستعاذة من البشاعة. 
أما إذا كان القارئ مبتدئا بآية من وسط سورة التَّوْبَة، فقد اختلف فيه العلماء:- فذهب البعض إلىٰ أن منع الإتيان بالبسملة في أثنائها كما منعت في أولها. وهذا هو مذهب الإمام الجعبري. وعلى هٰذا  يجوز للقارئ وجهان فقط: إما الوقف علىٰ الاستعاذة، وإما وصلها بأول الآية المبتدأ بها. وذهب بعض العلماء إلىٰ جواز الإتيان بها في أثناء سورة التَّوْبَة، كجوازها في أثناء غيرها من السور. وعلى هٰذا  تجوز الأوجه الأربعة السالفة. ولا يصح وصل البسملة ببعض الآيات، مثل: بِسْمِ اللّهِ الرَّحْمَٰن الرَّحِيمِ الشَّيْطَانُ يَعِدُكُمُ الفقْرَ (البَقَرَة268) فيجب القطع، وعدم وصل البسملة بهذه الآية. وتوجد سور لا يستحب وصل البسملة ببدايتها، وهى:- الَّذِينَ كَفَرُواْ وَصَدُّواْ (سورة مُحَمّد)، لَا أُقْسِمُ بِيَوْمِ الْقِياَمَة  (سورة الْقِياَمَة)، عَبَسَ وَتَوَلَّىٰ (سُورَة عَبَسَ)، وَيْلٌ لِّلْمُطَفِّفِينَ (سُورَة المُطَفِّفِين)، لَا أُقْسِمُ بِهَذَا الْبَلَدِ (سُورَة البَلَد)، لَمْ يَكُنِ الَّذِينَ كَفَرُوا (سُورَة البَيّنَة)، وَيْلٌ لِّكُلِّ هُمَزَةٍ لُّمَزَةٍ (سُورَة الهُمَزةِ)، تَبَّتْ يَدَا أَبِي لَهَبٍ وَتَبَّ (سُورَة المَسَد).
أوجه الجمع بين سورتين:- إذا وصل القارئ آخر سورة يقرأها بالتى بعدها (عدا سُورَة التَّوْبَة) أو بأي سورة تالية في الترتيب المصحفي ولو كانت بعد السورة الأولىٰ بعدة سور أي غير متتاليتين
، فله ثلاثة أوجه:-
الوجه الأول:- قطع الجميع أي الوقف علىٰ آخر السورة الأولىٰ، ثم الوقف علىٰ البسملة أيضاً – ويعبر عنه: وقف– وقف. 
الوجه الثانى:- قطع الأول أي الوقف علىٰ آخر السورة الأولىٰ، ثم وصل الثاني بالثالث أي وصل البسملة بأول السورة التالية. ويعبر عنه: وقف– وصل. 
الوجه الثالث والأخير:- وصل الجميع أي وصل آخر السورة الأولىٰ بالبسملة، ووصل البسملة بأول السورة التالية. وهذا يحتاج إلىٰ نَفَسٍ طويل. ويعبر عنه: وصل – وصل. أما الوجه الجائز عقلا والممنوع شرعا، وهو وصل آخر السورة الأولىٰ بالبسملة، والوقف عليها. ويعبر عنه: وصل– وقف. فهو ممتنع باتفاق العلماء، لأن البسملة جُعلت لأوائل السور، وليس لأواخرها. وفى هذا  يقول الإمام الشاطبي في متنه حرز الأماني ووجه التهاني عن البسملة:-
107- وَمَهْماَ تَصِلْهاَ مَعْ أَوَاخِرِ سُورَةً    *    فَلاَ تَقِفَنَّ الدَّهْرَ فِيهــاَ فَتَثْقُلاَ.
وأما إذا وصل آخر سورة الأَنفَال بأول سورة التَّوْبَة، فيجوز له ثلاثة أوجه:- 
الوجه الأول:- الوصل، أي وصل آخر سورة الأَنفَال بأول سورة التَّوْبَة بدون بسملة طبعاً. 
الوجه الثانى:- القطع، أي الوقف علىٰ آخر سورة الأَنفَال مع التنفس. ثم قراءة أول آية بسورة التَّوْبَة. 
الوجه الثالث الأخير:- السكت، أي قطع الصوت لمدة يسيرة بدون تنفس، ثم قراءة أول آية بسورة التَّوْبَة. وكل ذٰلك  بدون بسملة بطبيعة الحال، لأن سورة التَّوْبَة هي السورة الوحيدة التى لا تبدأ بالبسملة. وفى ذٰلك  يقول الإمام الشاطبي:- 
105- وَمَهْمَا تَصِلْهاَ أَوْ بَدَأْتَ بَرَاءَةً    *    لِتَنْزِيِلهاَ بِالسَّيفِ لَسْتَ مُبَسْمِلاَ.
� الكهف1.


� يوسف2، الرعد37، طَـٰه113، الزمر28، فصلت3، الشُّورَىٰ7، الزخرف3، الأَحْقَاف12.


� فصلت42.
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� المائدة67.


 �البَقَرَة2، الأعراف52و203، يُونُس57، يوسف111، النَّمْل2، لُقْمَان3.


� البَقَرَة38.


� الحجر9.


� أخرجه بن ماجة والدارمي والحاكم وأحمد وأبو نعيم.


� أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وأحمد وأبو عبيد والبيهقي والبغوي وابن  حبان والطبراني.


� أخرجه البخاري والنسائي والبغوي والخرياني وأحمد وأبو على وأبو بكر بن أبى شيبة.


� أخرجه الترمذي والحاكم والبيهقي وأبو نعيم وابن الضريس.


� أخرجه أبو عبيد والدارمي وابن الضريس والطبراني وعبد الرازق والغرياني وأبو بكر بن أبى شيبة.


� أخرجه الترمذي وأحمد والدارمي والحاكم والبغوي والبيهقي.


� أخرجه الترمذي والدارمي ومُحَمّد بن نصر المروزي والعقيلي والحافظ بن كثير.


� أخرجه البخاري ومسلم وأحمد البيهقي.


� أخرجه البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه والإمام مالك وابن  حبان وأحمد والطبراني وأبو بكر بن أبى شيبة.


� أخرجه أحمد وابن  حبان والدرامي وأبو يعلى والطبراني والبيهقي وابن أبى شيبة ومُحَمّد بن نصر المزوري.


� أخرجه البخاري ومسلم والترمذي والنسائي وأحمد والدرامي والحاكم وابن  حبان والبيهقي وعبد الرازق وابن شيبة والطبراني.


� أخرجه أبو داود والترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاكم والبغوي والبيهقي.


� أخرجه بن ماجه وأبو يعلى وأحمد.


� أخرجه بن أبى شيبة وذكره مُحَمّد بن نصر المزوري.


� أخرجه الترمذي والحاكم وأبو عبيد والدارمي وابن الضريس.


� أخرجه البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه.


� أخرجه الترمذي وأبو داود والنسائي وابن ماجه وعبد الرازق والطبراني وأحمد.


� أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وأحمد وابن  حبان والدرامي والبغوي والبيهقي.


� أخرجه  الطبراني.


 �أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن ماجه وأحمد وابن  حبان.


� أخرجه عبد الرازق وابن أبى شيبة.


� أخرجه المزوري والبزار وذكره ابن أبى حاتم والهيثمي.


� أخرجه بن ماجه والحاكم فى المستدرك والبيهقي وأبو نعيم وابن عدي وأبو عبيد وابن أبى شيبة والطبراني.


� أخرجه مسلم وأبو داود وأحمد وابن  حبان والببيهقي والطبراني. 


� أخرجه البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وأحمد وابن  حبان والبيهقي.


 �أخرجه الحاكم. فقال أخبرنا أبو الفضل الحسن بن يوسف العدل. وأقره الذهبي.


 �أخرجه عبد الرازق والدارمي وأبو عبيد والغرياني.


 �أخرجه أحمد والعقيلي.


� أخرجه عبد الرازق عن معمر عن أبان عن أنس.


� جزء من حديث أخرجه مسلم وأحمد وابن  حبان والحاكم وأبو عبيد والبيهقي والغرياني والطبراني وعبد الرازق.


 �أخرجه أحمد والحاكم والبيهقي وأبو نعيم وابن المبارك والذهبي وابن نصر.


 �أخرجه بن  حبان والبيهقي.


 �أخرجه مسلم وأحمد وابن  حبان والبغوي وأبو عبيد والذهبي وأبو يعلى والبزار.


� أخرجه مسلم وابن  حبان وابن ماجه وأحمد والبغوي والبيهقي وأبو نعيم.


 �أخرجه مُحَمّد المروزي وابن عدي وذكره البقاعي والغزالي وعزالدين.


 �أخرجه البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجة وابن  حبان وأحمد والدارمي والبيهقي.


 �أخرجه النسائي وابن  حبان والحاكم والبيهقي.


 �أخرجه أحمد والبيهقي وذكره الحافظ بن حجر.


 �أخرجه اطبراني وذكره الحافظ بن حجر.


� أخرجه البخاري وأبو داود والترمذي وأحمد الداري والبغوي والبيهقي.


 �أخرجه الدار قطني والبيهقي والواحدي.


 �أخرجه الإمام مسلم في باب فضل قراءة القرآن.


 �أخرجه الإمام الترمذي ورواه أيضاً الدرامي- جامع الأصول جـ8، ص498.


 �أخرجه الإمامين البخاري ومسلم وأيضا أبو داوود والترمذي. برواية أخرى، هي: "والذي يقرؤه وهو يشتد عليه له أجران"- جامع الأصول جـ8 ص503.


� أخرجه الترمذي ورواه أحمد والحاكم.


 �أخرجه أحمد والنسائي وابن ماجه والحاكم وصححه الألباني.


 �فضائل القرآن، للنسائي، ص93و96. والسنن الكبرىٰ، للنسائي جـ2 ص180. وفتح الباري، لابن حجر، جـ9 ص68.


� صحيح مسلم بشرح النووي، جـ6 ص79. ومسند بن حنبل، جـ2 ص450.


� فتح الباري لابن حجر جـ13 ص501و508.


� سنن أبي داود، جـ6 ص74. وسنن البيهقي، جـ2 ص54.


� سنن أبي داود، جـ2 ص75. وسنن الدارمي، جـ2 ص471. ومسند بن حنبل، جـ1 ص172.


 �مسند أبي يعلى، جـ5 ص160. والمعجم الكبير، للطبراني، جـ1 ص255.


 �الرعاية، لمكي القيسي، ص55. التمهيد، للهمذاني العطار، ص63. الطرازات المعلمة، لعبد الدائم الأزهري، ص129. اللآليء السنية، لأحمد القسطلاني، ص50. الدقائق المحكمة، لزكريا الأنصاري، ص35. الفوائد المفهمة، لابن يالوشة، ص38.


� سنن ابن ماجه، جـ1 ص425. وسنن الدارمي، جـ2 ص271. والمعجم الكبير، للطبراني، جـ11 ص6. وحلية الأولياء، لأبي نعيم، جـ4 ص19 وجـ6 ص191.


� شرح بن الناظم، ص16. المنح الفكرية، لملاعلي القاري، ص27.


 � رياض الصالحين، للإمام النووي، باب الأمر بتعهد القرآن والتحذير مِن تعريضه للنسيان.


 �رواه بن داود والترمذي وابن ماجه وابن خزيمة. وكلهم من رواية المطلب بن عبد الله بن حنطب عن أنس. 


 �رواه ابو داوود عن يزيد بن زياد عن عيسى بن فائد عن سعد.


� كتاب الترغيب والترهيب، للإمام المنذري، باب الترهيب من نسيان القرآن.


 �الرعاية، لمكي القيسي، ص84. التمهيد، للهمذاني العطار ص52. البرهان، لبدر الدين الزركشي، جـ1 ص449. الطرازات المعلمة، لعبد الدائم الأزهري، ص246.


�  كتاب حق التلاوة، تأليف الأستاذ الشيخ حسني شيخ عثمان، الطبعة الثامنة 1408هـ 1988م مكتبة المنار، الزرقاء – الأردن، من ص266 حتىٰ ص269.


 �وكذلك فيما لو عرض له ريح، فيمسك حتى يتكامل خروجه. فيما لو كان يقرأ غيباً. أما إن كان ممسكاً لمصحف فعليه الوضوء قبل أن يمسك به مرة أخرى.


� من كتاب حق التلاوة، تأليف الأستاذ الشيخ حسنى شيخ عثمان، الطبعة الثامنة 1408هـ 1988م مكتبة المنار، الزرقاء – الأردن.


 �البرهان فى علوم القرآن، بدر الدين الزركشي، ج1 ص475.


 �التبيان فى آداب حملة القرآن، الإمام النووي، باب آداب حامل القرآن وباب آداب القراءة.


�  السلسلة الصحيحة، للألباني، فضائل القرآن، الجزء الأول، باب القارئ يستأكل بالقرآن، ص206.


�  كتاب استتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم، باب قتل الخوارج والملحدين بعد إقامة الحجة عليهم، الجزء الرابع ص2164.


�  رواه الإمام مسلم في كتاب الزكاة، باب التحريض على قتل الخوارج، الجزء الثاني  ص748.


�  رواه الإمام البخارى في كتاب التفسير، باب منه آيٰت محكمٰت، جزء3 ص1377.


�  فتح الباري، لابن حجر، الجزء التاسع ص86.


�  خصائص القرآن الكريم، لفهد بن عبد الرحمٰن الرومى، إدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد بالرياض، ص182. فتاوى ابن رشد، القرطبي المالكي، تحقيق المختار الكليلي، دار الغرب الإسلامي ببيروت، الجزء الثاني ص773. تاج العروس، لمرتضى الحسينى الزبيدي، دار الهداية، الجزء الأول ص124. الفتاوى الفقهية الكبرى، لابن حجر الهيثمى، مؤسسة التاريخ العربى ببيروت، الجزء الأول ص36. فيض القدير شرح الجامع الصغير، لعبد الرؤوف المناوي، تحقيق حمدى الدمرداش، مكتبة نزار مصطفى الباز بمكة، الجزء الرابع ص313. الزواجر عن اقتراف الكبائر، لأحمد مُحَمّد الهيتمى، دار الحديث بالقاهرة، الجزء الأول في صفحتى 257و258.








�  مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين، لمُحَمّد ابن قيم الجوزية، تحقيق مُحَمّد حامد الفقى، دار الكتاب العربى ببيروت، الجزء الأول ص442.


�  الفوائد، لمُحَمّد ابن قيم الجوزية، تحقيق وتخريج بشير مُحَمّد عيون، مكتبة دار البيان بدمشق، ص6. تدبر القرآن، لسليمان بن عمر السنيدي، المنتدى الإسلامي بالرياض، ص50. 


�  التبيان في آداب حملة القرآن، ليحيى بن شرف النووى، تحقيق نبيل بن منصور البصارة، دار الدعوة ص42.


�  تلبيس إبليس، لأبى الفرج عبد الرحمٰن بن الجوزى، مؤسسة علوم القرآن بدمشق، ص175.


�  البرهان في علوم القرآن، لمُحَمّد بن بهادر بن عبد الله الزركشي، تحقيق مُحَمّد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة ببيروت، الجزء الثاني  في صفحتى 74و164. الإتقان في علوم القرآن، لعبد الرحمٰن بن أبى بكر السيوطي، تحقيق وتخريج فواز أحمد زمرلي، دار الكتاب العربى ببيروت، الجزء الثاني  ص480.


�  تدبر القرآن، لسليمان بن عمر السنيدي، المنتدى الإسلامي بالرياض، في صفحتى 91و92. 


�  شفاء العليل في مسائل القضاء والحكمة والتعليل، لابن قيم الجوزية، تحقيق مُحَمّد بدر الدين أبو فراس النعسانى، دار الفكر ببيروت ص93.


�  مختصر منهاج القاصدين، لأحمد بن مُحَمّد المقدسي، تحقيق زهير الشاويش، المكتب الإسلامي ببيروت، في صفحتى 56و57. إحياء علوم الدين، لمُحَمّد أبو حامد الغزالى، دار المعرفة ببيروت، الجزء الأول ص284.


�  (البرهان في علوم القرآن، لمُحَمّد بن بهادر بن عبد الله الزركشي، تحقيق مُحَمّد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة ببيروت، الجزء الثاني  في صفحتى 180و181).


�  فيض الرحمٰن في الأحكام الفقهية الخاصة بالقرآن، تأليف أحمد سالم ملحم، طبعة دار النفائس بعمان، ص37.


 �البرهان، للزركشى، ص376. غُنية الطالبين، للبقرى، ص142.


� مجلة الرسالة، عدد 9 يناير 1950م، أحمد حسن الزيات. الفُرقَان، مُحَمّد عبد اللطيف بن الخطيب، ص71.


� رسم المصحف وضبطه بين التوفيق والاصطلاحات الحديثة، تأليف الدكتور شعبان مُحَمّد إسماعيل.


 �الموسوعة الإسلامية العامة، ص1224 طبعة المجلس الأعلىٰ للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ 2003م.


 �من أهم مراجع هذا الموضوع:- المقنع فى رسم المصاحف، للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الداني. المحكم فى نقط المصاحف، للإمام الداني نفسه. مختصر التبين لهجاء التنزيل، للإمام أبى داود سليمان بن نجاح.


 �الأمصار: جمع (مصر) والمصر هو البَلَد، فكل بلد لها مفتي وقاضي وحاكم وتقام فيها الدور والأسواق والمدارس وباقى المرافق، تُسَمَّىٰ مصرا.


� من كتاب هداية القاري إلىٰ تجويد كلام الباري، للشيخ عبد الفتاح السيد عجمي المرصفي (1341هـ - 1409هـ)، من ص546 حتى ص551.


� الوقف بالهمز ساكناً هنا لعامة القراء باستثناء حمزة وهشام فإنهما يقفان بتسهيل الهمز بأكثر من طريق من الطرق المذكورة فى تخفيف الهمز مما هو مذكور فى محله.أ.هـ مؤلفه.


 �الوقف بالهمزة ساكنة محققة فى نحو "الضعفاء ويعبأ" وفى نحو "آناء نبئ"، متفق عليه بين القراء إلا حمزة وهشاماً فإنهما يبدلان الهمزة فى ذلك حرف مد علىٰ القياس أو واواً ساكنة سكوناً صحيحاً فى نحو "يعبأ" أو ياء ساكنة سكوناً صحيحاً، كذلك فى نحو" آناء"علىٰ وجه التخفيف الرسمى وهذا ليس علىٰ عمومه فى القرآن الكريم بل فى مواضع خاصة محفوظة لدى القراء يرجع إليها من مظانها فى كتب الخلاف ولابد من التوقيف فى ذلك كما هو معلوم والله الموفق.أ.هـ مؤلفه.


� انظر: النجوم الطوالع، ص168 تقدم.


� انظر: النشر، ج2 ص158 تقدم.


� انظر: شرح الشاطبية، للعلامة ملاعلىٰ القارى، طبع بالهند بدلهى عام 1348هـ، ص150 أ.هـ مؤلفه.


 �من كتاب هداية القارى إلىٰ تجويد كلام الباري، بقلم الشيخ عبد الفتاح السيد عجمى المرصفى (1341هـ - 1409هـ)، بعض كلمات يتبع فيها الرسم فى الكتابة دون القراءة، طبعة دار الفجر الإسلامية المدينة المنورة.


� هداية القارى إلىٰ تجويد كلام الباري، تأليف عبد الفتاح السيد عجمى المرصفى (1341هـ - 1409هـ)، ص51، دار الفجر الإسلامية المدينة المنورة. حق التلاوة، تأليف حسنى شيخ عثمان، ص31 الطبعة الثامنة 1408هـ - 1988م، مكتبة المنار الأردن. الموسوعة الإسلامية العامة، ص1224، طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ - 2003م.


 �تاريخ المصاحف، تأليف الدكتور مُحَمّد توفيق صدقي والأستاذ موسى جاد الله الروسي، طبعة دار آفاق العلوم بالقاهرة. الموسوعة الإسلامية العامة، ص479 طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ - 2003م. 


 �انظر:- المقنع فى رسم المصاحف، للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى. المحكم فى نقط المصاحف، للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى. مختصر التبيين لهجاء التنزيل، للإمام أبى داوود سليمان بن نجاح. معجم علوم القرآن، تأليف إبراهيم مُحَمّد الجرمى، الطبعة الأولىٰ 1422هـ 2001م، دار القَلَم بدمشق، صفحات 112 و113و115و228و294و295.


 �الجزء الأول من كتاب البرهان فى علوم القرآن، للإمام بدر الدين مُحَمّد بن عبد الله الزركشى (745هـ - 794هـ)، من ص260 حتى ص262.


 �من كتاب البرهان فى علوم القرآن، للإمام بدر الدين مُحَمّد بن عبد الله الزركشى (745هـ - 794هـ)، الجزء الأول طبعة منشورات المكتبة العصرية، لبنان.


 �الموسوعة الإسلامية العامة، ص1122 طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ 2003م.


� حق التلاوة، تأليف الشيخ حسني شيخ عثمان، ص33 الطبعة الثامنة 1408هـ 1988م، مكتبة المنار، الأردن الزرقاء.


 �الموسوعة الإسلامية العامة، ص54 طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ 2003م.


 �أسرار الأحرف السبعة التى نزل عليها القرآن، للشيخ مُحَمّد أبو الخير مصطفى، طبعة دار الصحابة للتراث بطنطا.


� التحديد فى الاتقان والتجويد، تأليف أبى عمرو عثمان بن سعيد الداني الأندلسي (371هـ أو 372هـ - 444هـ)، ص88 طبعة عمار. التمهيد فى معرفة التجويد، تصنيف أبى العلاء الحسن بن أحمد الهمذانى العطار (488هـ - 569)، ص187 طبعة عمار. جُهد المُقل، لمُحَمّد بن أبى بكر المرعشي الملقب بساجقلي زاده (ت 1150هـ)، ص115 طبعة عمار.


 �الموسوعة القرآنية المتخصصة، ص323 طبعة المجلس الأعلى للشئون الإسلامية بالقاهرة 1423هـ - 2003م.


 �التمهيد فى علم التجويد، لشمس الدين أبى الخير مُحَمّد بن الجزرى (751هـ - 833هـ)، ص55 طبعة دار عمار بالأردن. المنح الفكرية، تأليف ملاعلي سلطان مُحَمّد القارى (ت1014هـ)، ص23 طبعة مؤسسة قرطبة. الدراسات الصوتية عند علماء التجويد، تأليف الدكتور غانم قدورى الحمد، ص67 طبعة دار عمار بالأردن.


 �الدراسات الصوتية، غانم قدورى الحمد، ص68.


 �الإتقان فى علوم القرآن، تأليف الإمام جلال الدين عبد الرَّحْمَٰن بن أبى بكر السيوطي الشافعي (ت911هـ)، طبعة الكتب العلمية بيروت الجزء الأول ص258.


 �الطرازات المعلمة، تأليف عبد الدائم الأزهرى (ت870هـ)، ص133 طبعة دار عمار بالأردن. اللآلئ السنية، تأليف الحافظ شهاب الدين أبو العباس أحمد بن أبى بكر بن القسطلانى المصرى الشافعي (851هـ - 923هـ)، ص48 مؤسسة قرطبة والمكتبة المكية. الدقائق المحكمة، للشيخ زكريا الأنصاري (826هـ - 925هـ أو 936هـ)، ص35 طبعة مكتبة الآداب. غُنية الطالبين ومُنية الراغبين، تأليف شمس الدين مُحَمّد بن قاسم البقري (1018هـ - 1111هـ)، ص46 طبعة دار عمار. الفوائد المفهمة، لابن يالوشة الشريف (1260هـ - 1314هـ)، ص37 طبعة مكتبة الآداب. هل التجويد واجب، جمع وإعداد الحافظ المقرئ الجامع الشيخ أسامة ياسين حجازى كيلاني، مراجعة الشيخ أبو الحسن محى الدين الكردى والشيخ أيمن رشدى سويد. الموسوعة الإسلامية العامة، ص347 طبعة المجلس الأعلىٰ للشئون الإسلامية بالقاهرة 1424هـ 2003م.


� الموضح فى التجويد، تأليف عبد الوهاب بن مُحَمّد القرطبى (403هـ - 461هـ أو 462هـ)، ص75 دار عمار. التمهيد فى معرفة التجويد، تصنيف أبى العلاء الحسن بن أحمد الهمذاني العطار (488هـ - 569هـ)، ص237 دار عمار. التمهيد فى علم التجويد، لشمس الدين أبى الخير مُحَمّد بن الجزري (751هـ - 833هـ)، ص75 دار عمار. الطرازات المعلمة، تأليف عبد الدائم الأزهرى (ت870هـ)، ص132 دار عمار. جُهد المُقل، لمُحَمّد بن أبى بكر المرعشى الملقب بساجقلى زاده (ت1150هـ)، ص112 دار عمار. نهاية القول المفيد فى علم التجويد، تأليف مُحَمّد مكي نصر الجريسي (ت 1322هـ)، ص27 طبعة المكتبة التوفيقية وطبعة الآداب، وص40 طبعة مكتبة الصفا. هداية القارى إلىٰ تجويد كلام الباري، بقلم عبد الفتاح السيد عجمى المرصفي (1341هـ - 1409هـ)، ص53 دار الفجر الإسلامية. حق التلاوة، تأليف حسنى شيخ عثمان، الطبعة الثامنة، ص29 مكتبة المنار. الدراسات الصوتية عند علماء التجويد، تأليف غانم قدوري الحمد، ص49 دار عمار.


� الطرازات المعلمة، تأليف عبد الدائم الأزهرى (ت870هـ)، ص137 طبعة دار عمار. المنح الفكرية، تأليف ملا علي بن سلطان القاري (ت1014هـ)، ص77 طبعة مؤسسة قرطبة. غُنية الطالبين ومُنية الراغبين المعروف بالمقدمة البقرية، تأليف شمس الدين مُحَمّد بن قاسم البقري (1081هـ - 1111هـ)، ص49 طبعة دار عمار. حق التلاوة، تأليف حسني شيخ عثمان، ص37 طبعة مكتبة المنار. معجم علوم القرآن، تأليف إبراهيم مُحَمّد الجرمى، ص92 و94 طبعة دار القَلَم بدمشق 1422هـ 2001م. 


� من كتاب الموضح فى التجويد، تأليف الإمام الشيخ عبد الوهاب بن مُحَمّد القرطبى (403هـ - 461 أو 462هـ)، من ص211 حتى 223، طبع ونشر دار عمار، عمان – الأردن.


� هو أبوعلىٰ الحسن بن علي بن إبراهيم، نزيل دمشق مقرئ كبير، وله مؤلفات كثيرة فى القراءات، قرأ عليه عبد الوهاب القرطبى مؤلف هذا الكتاب، وكانت وفاته بدمشق سنة 446هـ، (انظر: بن الجزرى: غاية النهاية 1/220).


 �فقيه أهل الكوفة فى زمانه، من التابعين توفى سنة 96هـ، (انظر: السيوطى: طبقات الحفاظ 29).


 �ذكر بن سعد فى الطبقات الكبرى (6/277) عن الأعمش قال: ما رأيت إبراهيم يحسُن صوته ولا يرجِّع.


 �نقل بن الباذش فى كتابه (الإقناع فى القراءات السبع) (1/552 – 562) ما أورده المؤلف هنا، ويستدل من كلام بن الباذش ومن بعض الإشارات الواردة فى هذا الكتاب أن الأهوازى هو صاحب فكرة تقسيم القراءة إلىٰ عشرة أضرب، قال بن الباذش فى (باب اختلاف مذاهبهم فى كيفية التلاوة وتجويد الأداء) (الإقناع 1/454): "فأما الأقسام التى ذكرها الأهوازى فحدثنى أبو الحسن بن كرز بقراءتى عليه، قال حدثنا أبو القاسم بن عبد الوهاب، قال لى شيخنا الأهوازى: اعلم أن القرآن.....". وأورد علم الدين السخاوى فى جمال القراءة (190ظ) ضروب القراءة المنهى عنها بألفاظ تماثل كثيراً ما ذكره المؤلف هنا، ويبدو أن ابن الجزري نقل فى كتابه التمهيد فى علم التجويد (ص55 – 56) ما أورده السخاوى.


� فى الإقناع (1/557) لابن الباذش: "وهى سبعة ألحان، وقد أتى القرآن بثامن ليس فى أصواتهَّم". 


� قال الأجرى (أخلاق حملة القرآن 61و): "وأكره القراءة بالألحان والأصوات المعمولة المطربة فإنها مكروهة عند كثير من العلماء، مثل يزيد بن هارون والأصمعي وأحمد بن حنبل وأبى عبيد القاسم بن سلام وسفيان بن عيينة وغير واحد من العلماء يأمرون القارئ إذا قرأ أن يتحزن ويتباكى ويخشع بقلبه".


� ل (وقال: سمعت).


 �أحد علماء بغداد المشهورين، قال الخطيب البغدادى عنه: كان من أعلم الناس فى وقته بالفقه والنحو واللغة وأصناف الأدب وكان علىٰ مذهب بن جرير الطبرى، وُلى القضاء بباب الطاق، وتوفى سنة 390هـ (انظر: بن الجزرى: غاية النهاية 2/302).


 �ل ن (إذ) وفى الإقناع لابن الباذش (1/558) (إذا).


� يريد أبا  علي الأهوازى.


 �الإقناع: 1/558: نقل نقلوه عن سلفهم.


 �نافع بن عبد الرَّحْمَٰن المدنى، قارئ أهل المدينة، وروش أحد رواة قراءته، سبقت ترجمتها. وابن كثير هو عبد الله، قارئ أهل مكة، توفى سنة 120هـ (انظر: غاية النهاية 1/443). وأبو عمرو هو بن العلاء البصرى اللغوى القارئ المشهور، توفى سنة 154هـ (انظر: غاية النهاية 1/288)، والثلاثة أعنى نافعاً وابن كثير وأبا عمرو من القراء السبعة المشهورين، (انظر ابن مجاهد: كتاب السبعة 53 و65 و80).


� ن (تصنيف).


� فى الإقناع (1/560): (وهوعلىٰ نحو قراءة بن عامر والكسائى). وابن عامر هو عبد الله، قارئ أهل دمشق من السبعة توفى سنة 118هـ، والكسائى هوعلي بن حمزة القارئ واللغوى المشهور توفى سنة 189هـ (انظر: غاية النهاية 1/423 و535). 


 �قال صلىٰ الله عليه وسلم: (اقرأوا القرآن بلحون العرب وأصواتها....) قال السيوطى (الإتقان 1/303): أخرجه الطبراني والبيهقي.


 �ل (المصريون) وهو تحريف. وفى الإقناع (1/561): (وأما غير المصريين من البغداديين....).


 � ل ن (والأصفهانى) والصواب ما أثبته من الإقناع (1/561).


� هو حمزة بن حبيب الزيات أحد قراء الكوفة المشهورين من السبعة توفى سنة 156هـ، انظر: غاية النهاية 1/261.


� لعله: علي بن مُحَمّد بن يوسف البغدادى، عالم ثقة ضابط، توفي سنة 396هـ (انظر: غاية النهاية 1/577).


� لم أقف علىٰ ترجمته.


� فى الإقناع (1/561): (والتخفيف [وأن يكون وزناً وكيلاً واحداً، لا يفضل شئ علىٰ شئ فى المد والقطع والسكت والتشديد والتخفيف] وأن يكون المد....).


� ن (المخفيُّ).


� فى الإقناع (1/562): (والمخفف) وعند هذه الكلمة ينتهى ما نقله بن الباذش عن عبد الوهاب القرطبى مؤلف الكتاب الذى بين يديك. 


 � ل (القارئ للطف).


 � ل ن (وما) ولا وجه لزيادة الواو هنا.


 � السعيدي هو أبو الحسن علي بن جعفر، نزيل شيزار، عالم بالقراءة، له مؤلِّف فى القراءات الثمانى، ورسالة فى التجويد، وتوفى فى حدود 41هـ، (انظر غاية النهاية 1/529)، وقد حققتُ رسالته: كتاب التنبيه علىٰ اللحن الجلى واللحن الخفى، وقد نشر فى مجلة المجمع العلمي العراقي، فى الجزء الثاني من المجلد 36، بغداد 1985 م، كما سبقَّت الإشارة إلىٰ ذلك.


� هو العباس بن مُحَمّد أبو الفضل الدورى البغدادي، من ثقات المحدثين، توفى سنة 271هـ (ابن حجر: تهذيب التهذيب 5/129).


 �الكوفي، نزيل بغداد، من كبار المقرئين والمحدثين، قرأ علىٰ حمزة وحدث عنه، وتوفى سنة 211هـ (تهذيب التهذيب 5/263).


 �انظر: السعيدي: التنبيه علىٰ اللحن، ص261.


 �ل ن (التهتهة). ويقال أيضاً (الهتهتة)، وقد ذكرها المؤلف بعد قليل علىٰ هذا النحو، الهاء قبل التاء.


� رواه الترمذي فى جامعة (3/294) بأطول من هذا، وهو قوله صلىٰ الله عليه وسلم: (إن من أحبكم إلىٰ وأقربكم مني مجلساً يوم القيامة أحاسنكم أخلاقاً، وإن من أبغضكم إليِّ وأبعدكم منى يوم القيامة الثرثارون والمتشدقون والمتفيهقون).


� ن (فهو).


� هذا الرجز لرجل من أهل البادية رواه بعض أهل اللغة، وهو يريد: عليِّ، والعشيِّ، والبرنيِّ. (انظر سيبويه: الكتاب 4/182، وابن جنى: سر صناعة الإعراب 1/192، وابن فارس: الصاحبي فى فقه اللغة، ص37).


� قال أبو زيد الأنصاري (كتاب النوادر، ص164): "وقال المفضل: وأنشدنى أبو الغُول هذه الأبيات لبعض أهل اليمن: (الأبيات)، أراد حَجَّتِي ووَفْرَتِى، ويجْ أراد بى.


� أقوام من يهود الجزيرة العربية، كانوا بها قبل الإسلام حتى أجلاهم النَّبي صلىٰ الله عليه وسلم بعد أن أظهروا العداء للإسلام.


� جاء فى كتاب النوادر لأبي زيد (ص104): عن الأصمعي قال: أنشدت الخليل بن أحمد قول السموأل: ينفعُّ الطيب.. فقال لى: ما الخبيث؟ فقلت: أراد الخبيث. وهذه لغة لليهود يبدلون من الثاء تاءً.


 �الأصمعي هو عبد الملك بن قَريب، من علماء اللغة البصريين، توفى سنة 216هـ (انظر: معجم المؤلفين 6/187).


� هذا الرجز نسبه أبو زيد فى كتاب النوادر (ص104) وابن منظور (اللسان نوت) إلىٰ علباء بن أرقم، وأورده ابن جني فى صناعة الإعراب (1/172) غير مَعْزُوَّ.


� وقد ذكر هذه القراءة الثعالبي، فى كتابه فقه اللغة (ص109) من غير أن ينسبها إلىٰ قارئ معين.


� ما بين المعقوفين ساقط من ن.


 �انظر: ابن جني: سر صناعة الإعراب 1/214 و216 و235.  


� هذا الرجز لأعرابي من حمير، لم يتورع عن إطلاق لسانه في أحد صحابة رسول الله صلىٰ الله عليه وسلم، وقد أورد هذا الرجز أبو زيد فى كتاب النوادر (ص105)، وابن جنى فى سر صناعة الإعراب (1/281)، وجاء فى المصدرين (عَنَّيْتَنَا) مكانَ (عنيكنا).


 �فى (فقه اللغة) للثعالبي (ص9): طاب امهواء، وكذا فى المزهر للسيوطى 1/223.


� هو خلف بن  حبان بن مُحَمّد الأحمر، أحد رواة الغريب واللغة والشعر، توفى فى آخر القرن الثاني الهجرى (انظر: الفيروز آبادى: البلغة 77).


 �أورده بن منظور فى لسان العرب (17/140 طين)، ومعناه أن الحياء من جبلة تلك النفس ومن سجيتها. ويروى (طين فيها) وهو فى الصحاح للجوهرى أيضاً (6/215) وينظر: غريب الحديث للخطابى 1/224 – 225.


� هو غيلان بن عقبة العدوي، يكنى أبا الحارث، وذو الرُّمَّة لقب له، شاعر إسلامى من أهل البادية، توفى سنة 117هـ. (انظر: الزركلى: الأعلام 5/124 وابن قتيبة: الشعر والشُّعَرَاء 1/524).


 �انظر: ابن جنى: سر صناعة الإعراب 1/234. وابن فارس: الصاحبى فى فقه اللغة 35.


 �ما بين المعقوفين ساقط من ل.


� هو تتمة الحديث الذى سبق، انظر الترمذي: الجامع الصحيح 3/249.


 �قال ابن الأثير (النهاية فى غريب الحديث 3/284): "المتفيهقون هم الذين يتوسعون فى الكلام ويفتحون به أفواههم، مأخوذ من الفَهْق، وهو الامتلاء والإتساع".


 �استفاد المؤلف فى فصل عيوب النطق واللهجات مما أورده الثعالبي فى كتابه (فقه اللغة وسر العربية)، ص108 – 109، وهو ينقل من مصادر أخرى أيضا. وهذه أشهر المصادر القديمة فى الموضوع:


- الجاحظ (عمرو بن بحر ت255هـ): البيان والتبين، 1/12 و34 و39 و65 و73 و74.


- المبرد (مُحَمّد بن يزيد ت285): الكامل فى اللغة الأدب 2/578 – 282. 


- ابن فارس (أبو الحسين أحمد بن فارس ت 395هـ) الصاحبي فى فقه اللغة، ص35 – 37. 


- الثعالبي (أبو منصور عبد المللك بن مُحَمّد بن إسماعيل ت430هـ): فقه اللغة وسر العربية، ص108 – 109.


� التمهيد فى علم التجويد، لشمس الدين أبى الخير مُحَمّد بن الجزري (751هـ - 833هـ)، ص59 دار عمار. الطرازات المعلمة، تأليف عبد الدائم الأزهرى (ت870هـ)، ص134 دار عمار. هداية القاري إلىٰ تجويد كلام الباري، بقلم عبد الفتاح السيد عجمي المرصفي (1341هـ - 1409هـ)، ص50 دار الفجر الإسلامية. حق التلاوة، تأليف حسني شيخ عثمان، ص35 مكتبة المنار، الطبعة الثامنة 1408هـ 1988م.


� اللآلئ السنية، تأليف الحافظ شهاب الدين أبو العباس أحمد بن مُحَمّد بن أبى بكر القسطلاني المصري الشافعي (851هـ 923هـ)، ص53 مؤسسة قرطبة والمكتبة المكية.


� الآلئ السنية، للقسطلاني (851هـ - 923هـ)، ص52، مؤسسة قرطبة والمكتبة المكية. غُنية الطالبين ومُنية الراغبين المعروف بالمقدمة البقرية، تأليف شمس الدين مُحَمّد بن قاسم البقري (1081هـ - 1111هـ)، ص50 طبعة دار عمار. نهاية القول المفيد، للشيخ مُحَمّد مكي نصر الجريسي (ت 1322هـ)، ص17 طبعة المكتبة التوفيقية، وص 28 طبعة مكتبة الصفا. معجم علوم القرآن، تأليف إبراهيم مُحَمّد الجرمي، الطبعة الأولىٰ 1422هـ 2001م،  دار القَلَم بدمشق، ص88. 


� الآلئ السنية، للقسطلانى (851هـ - 923هـ)، ص54. غُنية الطالبين، للبقري (1018هـ - 1111هـ)، ص50.


� نهاية القول المفيد، تأليف مُحَمّد مكي نصر الجريسي (ت 1322هـ)، ص18 طبعة المكتبة التوفيقية، وص30 طبعة مكتبة الصفا، وص21 طبعة مكتبة الآداب.


 �التمهيد فى علم التجويد، لشمس الدين أبى الخير مُحَمّد بن الجزري (751هـ - 833هـ)، ص62 دار عمار. نهاية القول المفيد فى علم التجويد، تأليف مُحَمّد مكي نصر الجريسي (ت 1322هـ)، ص17 طبعة المكتبة التوفيقية، وص22 طبعة مكتبة الآداب، وص28 طبعة مكتبة الصفا. حق التلاوة، تأليف حسني شيخ عثمان، ص36، مكتبة المنار الطبعة الثامنة 1408هـ 1988م.


� هداية القاري إلىٰ تجويد كلام الباري، بقلم عبد الفتاح السيد عجمي المرصفي (1341هـ - 1409هـ)، ص555 دار الفجر الإسلامية بالمدينة المنورة.


� هداية القاري، للمرصفى (1341هـ - 1409هـ)، ص557. حق التلاوة، لحسني شيخ عثمان، ص39 وص99.


� هداية القاري، للمرصفي، ص567. حق التلاوة، لحسني شيخ عثمان، ص40.


� هداية القاري، للمرصفي، ص568.
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