المحاضره الثانيه عشر من الثقافه والعولمه
الشخصيه والقيم الثقافيه 
عناصر المحاضره 
أولا :الذات في مفهوم الاخر.    ثانيا: القيم المجتمعية
الذات في مفهوم الاخر : رؤيه تحليليه 
اهتمت الدراسات العلمية الانثروبولوجية بدراسة مجتمعات البحر الابيض وركزت على المسح الشامل للمجتمع الذي يشمل الايكولوجيا والرعي الزراعة والهجرة والتحركات السكانية والاسواق والتجارة والتمثيل السياسي والثروة والتمايز الطبقي والضبط الاجتماعي والبيروقراطية والتصنيف القرابي والعائلي وروابط الدم وانماط الزواج والتنمية والتغير والانساق
ان تلك الدراسات اسهمت بدور كبير في تحليل عناصر ثقافات البحر الابيض المتوسط . وتبيان مدى ما بينها من تماثل واختلاف.  ويسعى الكاتب في هذا المجال الى استخلاص رؤية كل من الطرفين تجاه الاخر واثر تلك الرؤية في بنية العلاقات والمكونات التاريخية والثقافية لكل منهما.
كانت نظرة الغرب للاسلام تراه منذ العصورالوسطى  ، عقيدة هرقطية والعرب كفارا في الوقت الذي كانت فيه مقدسات المسحية الرئيسية في الشرق على يد المسلمين محافظين عليها .  وبناء على دعوة من السلطة البابوية شن الصليبيون في مطلع القرن الحادي عشر حربهم مدفوعين بحماس ديني عماده الاساسي معاداة للاسلام وهدفه تحرير الاراضي المقدسة.
تمت استعادة القدس على يد صالح الدين في عام 1187كانت بداية تحرير العرب  وعندما بدأت اوربا عصر العلمنة لم تساعد على القضاء على الاسلام وانما اصبحت العلاقة بين الغرب والشرق الاسلامي قائمة على اساس السيطرة والاستغلال
بداية عصر الاستشراق نظر الغرب للعرب على اساس انه عالم تابع يفقد الاستقلال والهوية المميزة، وعلى اساس انه كيان يجب ان يتبع الغرب  وبذلك يصبح الاستشراق نظاما علميا ونظريه  تعطي معنى لعالم غير كامل الوجود ( وهو الشرق). ووسيلة للسيطرة عليه.
تعمقت بذلك جذور الفصل بين الشرقيين والغربيين والتي نمت وترعرت وفق معايير عنصرية واضحة.  فالغرب عقلاني مسالم ليبرالي منطقي قادر على امتلاك حقيقة بدون اوهام  بينما الشرق اي العربلا يمتلكون ايا من تلك الصفات الحميدة.
اعتبر المستشرق البريطاني ادارد وليام لين ان الدين في الشرق هو مصدر العادات والتقاليد متجاهلا كافة النظم العائلية والطبقية والخاصة واكد على ان العرب هم شعب شديد الاعتقاد في الخرافات .
ان قولبة العرب في صورة نمطية في ذهن الاوروبي كانت تنمط وماتزال وفقا للاحداث والمواقف التاريخية والسياسية والقومية التي تبرر تأكيدها.
صورة العرب في ذهن الاوروبي قبل وجود دولة اسرائيل مقترنة بالابل والفتيات والصحراء ، وقطعان الرعي والفروسية البدوية. أما بعد تواجد دولة اسرائيل واندلاع الصراع العربي الاسرائيلي، أخذ العربي يصور على انه ُ رجعي، متعصب، ماكر، كسول.
 ان مفهوم العربي و ادراك الذات العربية في ذهن كل من المثقفين الغرب و الاوروبيين على سواء من مؤرخين وعلماء اجتماع وسياسيين وغيرهم، فهي أشد تعقيدا وتركيبا: مؤداها أن العربي المنتمي الى منطقة العرب و التي كانت بمثابة الجسر الذي انتقلت عبر الفلسفة و العلوم اليونانية مع اضافوه من ابتكارات اليها (
ان تشويه صورة العرب اصبح جزاء من التراث الشعبي الغربي وبات يمنع اقامة اية علاقة من الثقة و الصداقة بين العرب و الغربيين
ويتغاضى الغرب عن تصوير العرب على انهم فنانون و شعراء و دبلوماسيون ورجال دولة وصناع حضارة وتاريخ وعلماء ومدرسون ورجال قانون وافراد عائلات عاديون
الفوارق الرئيسية بين العربي "الذات" والاوربي "االاخر
" : العربي مشروع مؤسس على وحدة اللغة والثقافة في نظر الاخرين على الأقل، أما الاوربي فهو مشروع مرتكز على الاقتصاد وقيم المصالح الاساسية. فالعربي ليس وجودا جامدا او هويه ثابته   إنه مشروع يتشكل ويصير باستمرار
ولذلك فأن يكون الانسان عربيا هو ان يكون "عروبيا" أي نزوعيا  نحو تعزيز وتحقيق الوحدة الثقافية العربية المدعمة في قيامها بوحدة اقتصادية ونوع ما من الوحدة السياسية
ثانيا : القيم الاجتماعيه ومحاكاه النموذج الاخر  .
تعد القيم مفاهيم جوهرية هامة في جميع ميادين الحياة، وهي تمس العلاقات الانسانية بكافة صورها لانها في حقيقتها ضرورة اجتماعية تنطوي على معايير تحقق اهدافا معينة واضحة لا يخلو منها أي مجتمع منظم سواء كان متخلفا ام متقدما 
وعليه لا بد من تحليل الثقافة على أنها متصلة بالواقع ومنبثقة عنه، فلا يمكن دراستها بمعزل عن بعضها البعض ولابمعزل عن مقوماتها المادية والاجتماعية والاقتصادية
وهنا يجب التأكيد على العلاقة القائمة بين الثقافة ومقوماتها وعناصرها وما اشتملت عليه من قيم مستمدة مباشرة من أنماط وسلوكيات معيشية واقعية وبين المجتمعات المقصودة وهي المجتمعات العربية والتي يمكن صياغتها في نموذج قيمي على الوجه التالي:
· قيم بدوية وريفية من تفاعل البدو وأهل القرى مع بيئاتهم فترسخت لديهم قيم العصبية
· قيم حضرية ارتبطت ارتباطا مباشرا بنمط المعيشة في المدينة وهي قيم تنزع نحو النجاح والطموح

هذه التغيرات والمستجدات في القيم لا يمكن فهمها على حد قول الانثروبولوجي الا اذا ردت الى عناصرها الأولية المكونة والمشكلة لبنائها الاجتماعي الكلي االاصيل وإذا كانت للذات العربية خصوصيتها في القيم ومفاهيمها، والثقافة وعناصرها، الا ان اهم ما تميزت به الذات العربية خصووصا في الآونة الاخيرة هو ازمة في الفكر والثنائية التي تواجه العقل العربي

رغم ان دور العرب والمسلمين عامة في تطورات الفكر والمعرفة لا ينكره اي باحث موضوعي سواء في الشرق او الغرب  وان نشوء العلم التجريبي الحديث والاستقراء في علوم الفلك والطب والرياضيات والكيمياء والآلة والهندسة والفيزياء والنبات والبصريات، لم يكونا من إضافات الحضارة الغربية وانما كانا امتدادا لما بدأه المسلمون والعرب إبان نهضتهم

ورغم ذلك فأن الاستفهام دائم التكرار والطرح في كثير من المقالات والندوات والدراسات
وهو لماذا توقف العقل العربي عن الاسهام الفعال في الثروات الصناعية والعلمية والتكنولوجية التي انطلقت خلال القرون الثلاثة الاخيرة؟ ولماذا تحول العرب والمسلمون الى قوة جامدة تكتفي باستراد منتجات الاخر وتنبهر بما يحققه وتكتفي دائما بالحديث عن امجادها القديمة دون تجديد لتلك الامجاد

ومع ذلك تتخذ لنفسها في اطار ثنائية الفكر القائمة على التفضيل لا المقارنة مع الاخر صورا دفاعيه متعددة. وما هي برأي الكاتب إلا دفاعات تواسينا عن حالة التخلف التي نعيشها
قضية الذات العربية وموقفها من العلم الحديث، كيف تنظر الى العلم وتستخدمه على انه قوة انتاجية كما فعل الغرب في نظرته الى قيم العلم، الذي يرى فيه الانجاز والاكتشاف والاختراع والتقدم والبراءات، من اجل الأخذ والإمساك بأسباب الحضارة.

بينما نحن وجدنا أنفسنا مستخدمين للعلم وأداوته فقط في القضاء على الجهل والأمية.  دون ان نجهد انفسنا عناء الخروج من دائرة الثنائيه الخاصه بالجهل والعلم.  نظرنا الى العلم على انه نور وان دوره التنويري هو فك رموز الابجديه وطلاسمها

وهكذا تمحور ادراكنا للتعليم في قيم الاستخدام لا في قيم الابداع والابتكار والاضافة.
ورغم ذلك كان لابد ان تضع الذات العربية قضية العلم في جل اهتمامها
 ان تحقيق وانجاز هذا الاهتمام كمهمة كبيرة يتطلب شروطا اجتماعية وسياسية وتنظيمية وجذرية، ولاسيما ان تكنولوجية العلم بطبيعتها محملة بقيم الوفاء لمطلب اجتماعي تولد في ظروف تاريخية معينة يمر بها المجتمع المنتج

بدأت مرحلة الاتصال والانفتاح على المجتمع المدني منذ الحملة الفرنسية على مصر في أواخر القرن الثامن عشر مرورا بمرحلة النهضة واليقظة عهد محمد علي.

ساعدت النهضة العربية التي ارتبطت بتأسيس الدولة الحديثة في مصر على ظهور نموذج غير تقليدي من رجل الدين )رفاعه الطهطاوي 1801- 1873م( الذي غدا مستعدا لمواكبة حركة الدولة الحديثة في خروجها على المفهوم التقليدي القديم للحكم ، وتأسيسها معنى المواطنة الذي يتخذ الدولة المدنية الاوروبية مثالا له في الحقوق الواجبات

واكب ظهورالطهطاوي
1-تحديث أنظمة التعليم وعلاقات المثاقفة ووسائل إنتاج المعرفه وتوزيعها وكان حضوره عنصرا فاعلا في أفق متغير من العلاقة بالآخر في المستويات الثقافية والاجتماعية والسياسية. وخصوصا فيما يتصل بتراكم المعرفة الناتجة عن الترجمة واتساع الخبرة الناجمة عن المشاهدة والمعايشة وتغير الوعي الذي أخذ يتمثل مفاهيم الدولة الحديثة. فقد كان كتاب (تخليص الابريز) إستهلالا لمقدمات تغيير الحكم في عهد محمد علي . . 
تنطوي ضمن دلالات كتاب الطهطاوي على كشف علاقة نموذج الذات )بالآخر( المغاير في الثقافة والقيم من ناحية وتقليد مفهوم المجتمع المدني الحديث عن هذا )الآخر( من ناحية أخرى .
هكذا انفتح السبيل في كتابات الطهطاوي إلى أفكار المجتمع المدني ليس بوصفه نقيضا للدين ،وإنما بوصفه مجتمع المؤسسات القانونية . ومن هذا المنطلق تقبل رفاعه معنى الدستور ،فنظر إليه على أنه تعاقد مدني يتحقق في كل أمة لها طابع النظام والاستقرار
